Teologia negativa e Theodor Adorno
A secularizacdo da mistica na arte moderna

por
Eduardo Guerreiro Brito Losso
Programa de Ciéncia da Literatura

Tese de doutorado em Teoria Literaria
apresentada a Coordenacdo dos Cursos de Pos
Graduacaem Letras da Universidade Federal do
Rio de Janeiro.Orientador: ProfessorJoéo
Camillo Barros de Oliveira Penna e Christoph
Turcke (Universitat Leipzig)

Faculdade de Letras da UFRJ, demestre de 2007



DEFESA DETESE

GUERREIRO BRITO LOSO, EduardoTeologia negativa e Theodor Adorno. A
secularizacdo da mistica na arte moderna.
Rio de Janeiro, UFRJaculdade de Letras, 200343 pgs. Mimeo.Tese de doutoradem

Teoria Literaria

BANCA EXAMINADORA:

Professor doutatodo Camillo Barros de Oliveira Penna
Orientador

Professaa doutom VeralLucia de OliveiraLins (UFRJ)

Professora doutori@arlinda Fragale Pate Nunez (UBRJ

Professor doutdrodrigoAntonio de Paivduarte (UFMG)

Professor doutohAndré RangelRios (UERJ)

Professor doutoAlberto PucheWNeto (UFRJ)
Suplente

Professora douto@aula Glenade(UFF)
Suplente



Defendida a tese:

Conceito:

Em__/ 05/ 2007

A teseé dedicadg@rimordialmentea minha mée, Suelllambém dedico a Kellfestendendo
o cirallo, dedicoaos grandemestresamigos, alunosa sua experiénciaeflexdoe
transformacéaoleitor, para que seu mundo e o mundo melh@reontetdo da tese é dedicado
agueles que souberam praticar uma mistica da modernidade na arte moderna e corgemporan
logo, remeto aos meus amigos escritores Leonardo Frées, Renato Rezende e Carlos Emilio

Correa Lima.



Agradecoaosqueridos amigode diferentes personalidades, universosltiras,

Ao meu irméo Guilherme;

Ao professor Christoph Turcke;

A revisdo deSuelli e Carlind&ragale Pate Nufigz

aos gueridos mestres amigos poetas Armando Freitas Filho e Leonardo Frées

a amizadesempre necessar@as preciosas trocas de reflexdes cBarfael Viegas, André
Luis Pinto, Chico Bosco,Ticiana Portg Michael Wehren Tobias Grave, RitaSandra
BaquedanoRenato Rezend®&runo AntunesSandro Sendylarcelo Diniz,Eduardo Boechat,
Adriana Alcure,Erika Fraenkel André Gardel, Alberto PucheCarlos Emilio, Leonardo
Munk, Carlos Mug, Ricardo Pinto de Souk#rcia Caetao, Marcela Medina

as preciosas trocas de reflex@ssn Luise, Hannes, Cornelia Sieber, ReGeballos Sabine

SanderRonald PolitpTomasDworschak, Claudia Gronemann

aenorme ajudaamizade e carinho dos diletos professo@aslinda Fragale Pate Nef, Jodo

Camilo PennaAndré Rios, Vera Lind.uiz Fernando Medeiros de Carvaldma Alencatr;

e a ajudapresenca enarca dePaula Glenadel,uis Edmundo, Uta Kdsser, Eduardo Coutinho,
Célia PedrosaVianuel Antonio de Castro, José Jorgéicia Helena, thlo Moriconi, Vitor
Hugg

aamizade sempreecessaria déabiBlue, Kelly Stenzel Moénica Dias,Ana PaulaDaniela,
Marcelg Renata SommeRenate, Claudia Priahof€laudia Tetens, Andreakea, Gesine,
Max, Kathrin,Diegode Assis, Gisela Sina

Agradeco a oportunidade de ter estudado com botessar dempo de estadia na Alemanha

dada pelo DAAD, CNPQ, e CAPES;

Agradeco a todos os pensadores e artistas profanos ou sagrados que experimento coOmo Se
fossem sagrados, especialmente a mistica assumidaadida, ou enrusti, da maioria;

aos alunos que passaram e 0S que Virao.



A saudadenaterialista de apreender a coisa quer o contrario: somente sem imagem que se
poderia pensar o0 objeto em sua integridade. Tal auséncia de imagargemom a
proibicdo teoldgica das imagens. O materialismo o seculariza pelo fato de ndo permitir
caricaturar a utopia positivamente; este € o contetdo de sua negatividade. Ele se pbe de
acordo com a teologia l& onde ele é mais materialistasé&utadeeria a ressurreicdo da

carne

Dialética Negativa

Theodor Adorno



Resumo: A Tese analisa a relacdo da filosofia, especialmente a estética, de Adorno, com a
teologia negativa e a mistica. Essa relacdo ndo é de identificacio nem de equivaléncia:
Adorno resgta, com filtro critico, a prépria negatividade e a transformacéo secularizada da
m2stica sem se ater a Arel 2qguias teol  -gicascs
propria teologia negativa e a mistica tradicional foram o efeito de um avaageipaiorio

do esclarecimento. Desde o seu surgimento, e passando por diversas transformacgdes histoéricas
a mistica sempre esteve ligada a grandes questdes existenciais da filosofia,qisraetear

relacdes intrinsecas com a experiéncia estética madé&rreé justamente para esta regido que

se encminhao foco do trabalho: localizar a questdo da teologia negativa e da mistica na
modernidade 14 onde elas encontraram seu melhor refagio profano: na obra de arte moderna; e
pensar a maneira com que a te@stética de Adorno contribui para entendermos o estatuto

da negatividade teoldgica e da mistica na arte moderna e contemporanea.

Abstract

The thesis analyses the relationship betwe
and negative theologgnd mysticism. This relationship is not seen as one of identification nor

of equivalence: Adorno rescues with a critical filter negativity itself and the secularized
transformation of mysticism without attacl
secularizing operation discovers that negative theology and traditional mysticism themselves
were the effect of an emancipatory advancement of enlightenment. From its inception,
passing through several historical transformations, mysticism has always rdeshth the
formulation of the great existential questions of philosophy, besides bearing intrinsic relations
with the modern aesthetical experience. And it is precisely towards this region that the
wor kods f e dogasing the question of negativeetiiogy and of mysticism in
modernity there where they find their best profane refuge: in the modern artwork; and
thinking the way Adornob6és aesthetical theo

status of negative theology and mysticism in the modead the contemporary artwork.
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INTRODUCAO

O objeto da tese é a obra do filésofo aleméo Theodor Adorno. Embora o filésofo tenha
sido um dos prinpais pensadores da historia da teoria da literatura, ele ainda é, a meu ver,
pouco estudado nos departamentos de literatura para que se avalie melhor sua contribuicao
nesse campo, inclusive sua inegavel atualidade sob varios aspectos.

Meu tema é examinav papel que um nebuloso aspecto teolégico possui em sua
filosofia, e em especial em sua estética e teoria da literatura.

Antes de mais nada, é necessario deixar bem claro que o trabalho ndo parte do ponto
de vista de um crente nem se enquadra na profis&ddo te6logo, muito menos numa sorte
de mistica holistica da Nova Era. Tratade uma extensa teorizacao critica que procurou se
embasar em dedicadas pesquisas bibliograficas de um ponto de vista materialista, no sentido
em gque Adorno usa essa palavra

Sabendo logo de inicio que nosso lugar tedrico e institucional € laico, € a partir dessa
posicdo que vamos analisar e valorizar o0 modo como Adorno questionou o materialismo
moderno por dentro.

As ciéncias humanas sdo produto de um longo processo dustiirielaboracdo das
praticas institucionais universitarias. E a universidade, sua autonomia como instituicéo
desligada em principio de interesses ideoldgicos, que permitiu o nascimento das ciéncias
humanas e tudo o que elas representam de conquista g@m@ad liberdade de pensar e
criticar, assim como condi¢des de estudar e transmitir saber. Essa liberdade é algo que ela tem

0 dever de resguardar, pois ndo Ihe faltam ameacas vindas de diversos interesses no mundo

contemporaneo. Examinando de perto, emb® universidade tenha se globalizado e se



expandido em diversas redes sociais, sua liberdade € fragil, precaria, pode ser objeto de
mutilacdo a qualquer momento. Cabe aos professores e alunos que reconhecem o valor desse
preciosidade resguardar e resistiterna e externamente a barbarie administrada que vai
restringindo e tolhendas condi¢cdes para atividades culturais e reflexdo critica que ela
fornece Penso ainda que a logica da resisténcia ndo seria a melhor: € preciso encontrar
formascriticas e aeativasde insercdo e expansao, por meio ou ndao do capital, ndo para que
ele a submeta, mas para que ele ndo a extermine em seu estado de pura irracionalidade
tecnocratica.

Mas de onde veio essa liberdade? Sem duvida, de um longo embate contra irsstituicde
religiosas e interesses meramente comerciais. Nao quero me alongar nesse ponto. Gostaria de
chamar atencdo brevemente para outro aspecto paradoxal, pouco pensado. A histéria da
universidade se desenvolveu do explicito dominio de uma disciplina, a @dbelogia. A
primeira das ciéncias, que possuia o maior estatuto, foi, contudo, com o processo do
esclarecimento, atacada, desacreditada, até que se tornou marginalizada precisamente no
nascimento das ciéncias humanas. Hoje os cursos de teologia senatituigdo religiosa
ideologicamente e se separam claramente do direcionamento laico de outros departamentos.
Sendo a universidade laica ou religiosa, os cursos de literatura, sociologia, filosofia, mesmo
osestudos de religidetc, sdo laicos, e o cursle teologia, religioso.

Afinal, o que devemos pensar disso? Até que ponto a teologia foi um entrave na
liberdade de pensar, isso € uma questdo da qual estamos sempre nos ocupando. Mas ha um
outra questdo, inversdo dialética da primeira, que ndo aidavalas se tornou hoje
surpreendente e dificil de formular: até que ponto a teologia foi importante para o que ha de
melhor na universidade? Os tedlogos serdo os primeiros a gastar a tinta para dar as provas

mais contundentes. Mas 0 que nos interessargo qensar essa questdo ndo do ponto de
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vista de um tedlogo, mas de um pesquisador leigo? Da mesma forma que a teologia,
geralmente, apress® em reunir suas razbes e argumentos contra sua marginalizacao, as
ciéncias humanas apressamem desprezar e desgar qualquer resquicio de teologia que
sobrou ou sobra de suas reflexdes. Incrivelmente, em pleno mundo moderno, estamos diante
de uma franca oposicao ideoldgica entre instituicdes.

Peco entdo a permissao para comecar a tocar em pontos delicadose Seudigerso
laico, receoso de perder suas conquistas mais legitimas, ndo € freqientemente levado a
congelalas, hipostasidas? Até que ponto a constante oposi¢cdo, sempre soando muito bem
resolvida, a sua antiga rainha é sintoma de uma reproducdo naeckasicconquistas
anteriores? Se existe ai wintoma havera um trauma ignorado que persiste numa compulséo
a repeticdo da rejeicdo, como se, em vez de efetivamente estar segura e flexivel em sua
posicdo, ainda trai em si um teor autoritario que, justamassemelha a sua antiga senhora?

Esse tipo de dificuldade € comum em estudos politicos, especialmente no que se refere
aos limites da liberdade na democracia. Mas se na politica isso € constantemente pensado,
impressioname que nas relacdes de podesaber da universidade isso seja falsamente dado
como resolvido, para ser mais exato: recalcado.

Podemos levantar a hip6tese de que a teologia foi verdadeiramente sacrificada. Houve,
no nascimento das ciéncias humanas, precedido pela emergéncia dacaeteftdrna na
filosofia e culminando na critica a metafisica e a religiao, um verdagemricidio da
teologia Esse pai todo poderoso, rei da universidade, senhor da infancia do saber moderno
(basta pensar enfomas de Aquino e sua retomada de Aristotglefoi decapitado,
despedacado, jogado para bem longe. Chegou um momento, meados dos anos 30 e 50 do
século XX, que suas categorias eram vistas como totalmente ultrapassadas. A moda era evita

las, esquecéas.
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Mas Adorno, antecedido por Kracauer, BenjamirBloch, e sob o impacto da
chamada teologidialética(Barth, Tillich, Otto), criticandea, mesmo participando no geral
desse siléncio, carregou restos daquele assassinato consigo, aliseentpuase que
secretamente, desse corpo esquartejado e ingeisobre seu papel naquele momento.

A tese propOGese a mostrar que Adorno, no auge da suposta ultrapassagem que a
filosofia fazia da teologia, ligada diretamente as ciéncias humanas e exatas, ndo deixou o
problema de lado e encarouno centro de seu modle proceder: na dialética. Ele praticou
uma dialéticanegativa A negatividade de sua dialética materialista foi pensada enquanto
vazio negativo do proprio materialismo, isto €, seu lugar vazio: a cova nua da teologia.

Analisando minuciosamente (capdsl3 e 4) as referéncias mais importantes de
Adorno em relacdo ao papel da teologia em sua filosofia, depamasnoom o conceito de
teologia negativa Examinando a histéria da teologia negativa e seu efeito na filosofia
(capitulo 6), comprovamos que foreggisamente dessda negativana filosofia que se
derivou toda a importantissima nocaoneégatividadedialética (ou desconstrutiva) moderna.

A tese tornotse, portanto, um trabalho de detetiveeguir as pistas do parricidio,
quer dizer, seus efeitosammodernidade a partir de um filésofo que estava especialmente
atento para toda a dimensédo do trauma no cerne de sua aposta tedrica. O crime se oculta até
mesmo no proprio Adorno. Mediante todo um jogo de pistas muito explicitas em que ele
afirma que vaiitlar com a teologia de modmplicito em seus textos, a reconstituicdo do
problema exige um exame paciente e demorado de fragmentos publicados e os dispersos em

cartas, anotacdes, em que tais textos secundarios ajudam a entender os consagrados.

! LIEDKE, UIf. Naturgeschichte und ReligipRine theologische Studie zum Religionsbegriff in der Philosophie
Theodor W. Adornog-rankfurt am Main: Lang, 1997, pp. 437 Retiro a metafora de Liekepis ele foi um
detetive exemplarmenos conclusao final do que na recolha e concatenacdo dos Gados. tedlogo,
argumento no capitulo 6, ele nao foi capaz de sustensiadoede suspensao adorniano, o que é regra em todos
os tedlogos que trataram diofo dialético.

11
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A filosofia e a teoria contemporanea sdo uma secularizacdo da teologia. A filosofia
antiga ja era uma espécie de teologia, basta ver o estatuto que Aristoteles deu ao que ele
chamou de teologia, ao lado da fisica e da matematica e superior &.&bumas é dificil
pronunciar isso, refletir sobre essa hipotese mais que provavel, qgue soa como se fo$se delirio

Dos anos 80 até hoje, porém, ha um grande ressurgimento de todos esses problemas.
O ponto de partida, o sintoma gritante, ou airedgrito do sintoma, aparecew problema
dos fundamentalismo&m seus desdobramentoalocouse emdiscussdpa partir de toda a
reflexdo sobre diferencgas culturais e o questionamento da identidade, até que ponto o ocidente
laico, democratico, ndo contém seu proprio fundamentalistRmalmente, o problema
comecou a aparecer. Foi preciso o berro de acontecimentos midiaticos internacionais para que
o problema fosse reconhecido. Grandes filésofos como Habermas, Derrida, releituras de
Levinas e de Adorno, além de pensadores especiameaatificados para o problema, como
Christoph Ttrcke, estdo expondo e dando a conhecer a extensao do vazio teoldgico no nucleo
da negatividade filoso6fica atual. Mas o qatoreda filosofia e dos estudos de religido estédo
desbravando é apenas o inicergpuma lentd mondtona, eu diria tomada de consciéncia
generalizada nas ciéncias huménas

Contudo, essa problematica ndo é exatamente a nossaet@teda de um pano de
fundo. O que realmente nos concerne € como a auséncia desse cadaver deegatilomia
assombra o atual reino da experiéncia na filosofia: a experiéncia estética.

A arte moderna foi a grande rebelde diante do autoritarismo ideolégico religioso. Sua

autonomia forcou a filosofia a acelerar a critica a metafisica. Se nao fossaanento

2 ARISTOTELES.Obras completas. Tomo. IBuenos Aires: Omeba, pp. +2]1Metafisica livro 6, capitulo 1,

1018212

% No Brasil, devido a falta de bibliotecas atualizadas, o processo tende a se tornar ainda maiselesntala

Internd. Por isso ndo me impressiono se toda essa discussdo soar estranha, estrangeira, e causar incompreensac
ou pior, ser decodificada por paradigmas ultrapassados. Devo mesmo assim confiar na sede de atualizacéo dos
mais atentos.

12
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antrideologico da arte, dificilmente a filosofia teeia apercebido de muito de suas herancas
teologicas no interior de sua metafisica. Entdo por que procurar teologia logo na arte moderna?

E precisamente por causa do desprezo pela teotpgiahouve na filosofia um
desprezo pela propria metafisica. Nesse ataque rebelde, perspicaniaitfirio do artista
filésofo (Nietzsche) a metafisica (capitulo 3, item 3.6), esgseamuito freqientemente a
evidéncia de que na fonte de seu ataquarh&erdadeiro impulso teologico: a experiéncia
estética dionisiaca (afinal, Dioniso € um deus) é um tipexgeriéncia misticaNa arte
barroca, por exempl@&nquanto crise da arte sacra em processo de modernigagdizil
separar 0 que é experiénceética e experiéncia mistica.

Na aurora da idade moderna, apareceu um fendmeno de crise: a mistica cristd, na
teologia e na literatura, na maioria das vezes com textos que valem para ambos os setores:
Meister Eckhart, Sdo Jodo da Cruz, Nicolau de Custascebras da cabala judaica, como o
Zohar. Nao é ao acaso que sao os grandes representantes da teologia negativa. A negatividade
da filosofia da diferenca ou dwdoidéntica que afirma a autonomia da experiéncia, esta
inevitavelmente associada a essaahea histérica: resta sabeoma Descobrimos que
Adorno prestou grande atencao a esse fenémeno historico (capitulo 5) e deu a ele um valor
maior do que o esperado para um materialista.

Resulta desse quebtabeca histérico que promete encaixes inusitati@s nao tao
faceis quanto possa parecer nessa introducdo, que devemosunaesado de suspensao
Esse é o conceitchave que resultou de nosso trabalho. Leiamos o que Adorno escreve no

texto ACr2tica culPrismmasa | e sociedadeo do | iv

O sentidopréprio da cultura, entretanto, consiste na interrupcao ftGpensign

da objetiva-«o. T«o |l ogo a cultura se coni

13
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racionaliza-«o0o filos-fica, 0sS chamados didv a

(Prismas, 19).

Mais adiante se |é:

O que distingue a critica dialética da critica cultural é o fato de a primeira elevar
a critica até a sua proépria suspensédo [nota do tradutor, Augustin Wernet e Jorge Mattos

Brito de Almeida:Aufhebungjdo conceito de ctiira (Prismas, 9.

Adorno afirma que o sentido forte de cultura, aguele que ndo se diminui diante do
mercado nem na ideologia de uma <cr2tica cuU
suspensdala obj eti va-«o, gue osrupadobor @ar aptn
nesse erro se manter na propria suspensao da razdo de ser da cultura, a critica dialética
precisa suprassumir o préprio conceito de cultura.

A mistica, como veremos na tese, ndo é somente uma das manifestacées dalaultura, e
estd nos extremos da cultura, sitea entre a produtividade literaria e filosofica e a
improdutividade da experiéncia (que, contudo, é extremamehjetiva em termos
adornianos) e exige a suspensépraassuncao da cultura.

Embora tenha havido atéoje a tendéncia na filosofia e nas ciéncias humanas a
destratar a teologia e a metafisica, os novos estudos e abordagens, na fronteira interdisciplinar

entre filosofia e estudos de religido, mostram que é necessario ndo tentar compensar a crenca

da imortdidade por ontologizagdo da morte, as reliquias teoldgicas por certezas positivistas, a

“* A notacdo das obras de @mho é esclarecida noigio da bibliografia(11.1, 15) findem er Kultur zu seinem
Gegenstand macht, vergegenstandlicht er sie nochmals. lhr eigener Sinn aber ist die Suspension von
Vergegenstandlichung. Sobald sie selber zu »Kulturgiitern« und deremealbswer philosophischer
Rationalisierung, den sogenannten »Kulturwerten« gerinnt, hat sie bereits gegen ihre raison d'étredgefrevelt.

® (111, 23)fDie Schwelle der dialektischen gegeniiber der Kulturkritik aber ist, da sie diese bis zur Aufhebung
des Bgriffs der Kultur selber steigert
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certeza da fé na redencéo por fatalismo existencialista ou pobres hedonismos textualistas da
diluicdo do poésestruturalismo. O estado de suspensdo diante dessas apudksicas,
epistemoldgicas, politicas e institucionais entre religido e esclarecimento €, a meu ver, o que
constitui o melhor de ambos: a negatividade da experiéncia.

Nem um nem outro, a experiéncia nao € a eternidade nem a morte, € a duracao incerta
da vida, as responsabilidades éticas de um sujeito e o abalo da subjetividade na embriaguez
estética (capitulo 7) que ndo cumpre o papel de deixar o psiquismo na mera errancia, mas leva
ao fortalecimento da subjetividade para enfrentar uma série de momstra®e se quiser,
Adem!inioso atuai s: a barb8rie administrada
aniquilamento do eu no contato ininterrupto com a industria culaicalSe ndo houver
suspensao dialética até entre a embriaguez do choque nmoeleo divertimento, se o
divertimento histérico vira a Unica alternativa diante do trabalho repetitivo ou estressante mais
miseravel, entdo prodise nada mais hada menos que o exterminio da experiéncia.

Por isso levanto a hipotese, vinda do proprio Adprda existéncia de uma
secularizacdo da mistica na arte moderna. Se a mistica tradicional lutava, em seu labor
ascético, contra as perversdes do mundo, a mistica da arte moderna se serve das perversoe
para também lutar contra elas, mesmo que com umatéggh inteiramente outra. Para
comecar a responder como se da essa correspondéncia juntamente com uma transformacac
histérica mostro como Adorno refletiu, explicita ou implicitamente, sobre a questéo.

Como as questdes sao dificeis, o campo é minadoalguegr posicdo que saia das
hipostasias usuais e explore o estado de suspens@afhabung negativatornase
extremamente polémica, dispoe a tarefa de fazer uma pesquisa da bibliografia coerente
Ccom Nnossos propositos. Posso dizer que esfaregdortomar conhecimento da bibliografia

sobre a relacdo entre mistica e Adorno (capitulo 7, 7.4), teologia negativa e Adorno (6.8).
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Examinei razoavelmente os temas mais amplos como mistica (capitulo 6), teologia negativa
(6.7), estética e teologia em geral eloMo. Isso ndo seria possivel se eu ndo passasse dois
anos e meio na Alemanha.

Depois de um breve resumo da filosofia adorniana, a tese-sgi@hordando a critica
a religido em Adorno no capitulo 1, especialmente em relacéo ao cristianismo (ahad ao qu
critica é realmente direcionada) e ao judaismo. No capitulo 2 abordo como Adorno comeca a
afirmar uma qualidade negativa da metafisica e da teologia frente a simplificacdo do
materialismo feita pelo positivismo. Comecamos a abordar de perto as en@dsdlogia, e
especialmente a teologia negativa na obra de Adorno no capitulo 3. Vale ressaltar que
procuramos ser minuciosos no levantamento de todas as referéncias encontradas na obra até ¢
momento publicada e estudada, e analisamos demoradameatela graioria delas. Nao so
a exaustividade na pesquisa e andlise da literatura secundaria mas também da primaria nao foi
feita satisfatoriamente antes de ndés (verifico isso melhor do capitulo 6 comentando os
pesquisadores), e se deixamos escapar algunsa eoique ja tinhamos acesso, cabe ao
proximo detetive nos apontar. Sou obrigado a constatar, de qualquer forma, que 0s outros
trabalhos contém mais problemas.

Por causa de uma citacdo importante sobre teologia negativa remetendo a Tillich, o
tedlogo que nentou a habilitacdo de Adorno, examino a prova ontolégica e a consciéncia
prévia de Deus de Tillich em relacdo com a teologia negativAdornono capitulo 4.

O capitulo 5 é o ponto onde toda a andlise anterior desemboca para a questdo da
chamadaifiexpea metaf2sicao, cuja origem, ou
Ha uma correspondéncia entre Scholem e Adorno que ajuda a entender as referéncias de
Adorno ~° cabal a @stoé, aiimistcadspecuiatyditorasrq@tdavamaad

um enorme entusiasmo, assim como o ensaio sobre Benjarfinsnas
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Devido a uma estranha simpatia e cumpliciddelddornocom a mistica sentiroos
convidados a abordar como a mistica esta sendo atualmente teorizada e descobrir 0 que
Adorno pale contribuir para esse debate no capitulo 6. Finalmente explicamos também o que
€ a teologia negativa tradicional para entdo avaliar a relacbes que a literatura secundaria
produziu entre Adorno e teologia negativa. Expondo as recentes tentativas dsasaipen
teologia negativa moderna, avaliamos também qual a contribuicdo que Adorno tem para nos
oferecer nesse sentido.

Ja que tratamos da modernidade da teologia negativa, chegou o momento de expor 0s
recentes estudos sobre a modernidade da misticeena@derna e também confrontar com a
filosofia estética de Adorno no capitulo 7, extraindo o que ele faz avancar nessa discussao
analisando passagens decisivadld&as sobre literatura

Partindo do delicado desafio de manter e perscrutar o estado dessiospgue
aproveita o embalo de elevacao Alafhebungsem deixar a exatiddo dos passos, ou seja,
praticando a fAimagina-«o0o exataod ao dar pri
liberdade do distanciamento transcendente, alternamos a interprégacésarda obra com a
avaliacdo do estado atual das questbes que ela levantou e elaborou. Por isso, procuramos se
fiéis a filosofia adorniana ndo s6 analisando seu texto, mas confromtasain discussdes
atuais e comprovando por meio delas seu enormeippo ISSO nos obriga r@criar a teoria
critica a partir de subterraneos seus inexplorados, que t@maara ndés novas bases. Com
i sso, somos, afinal, Afi ®i so ° exig°ncia d
hoje uma série de esforcoms que no geral sofre de caréncia.

Com isso também respondo a objecéo corrente entre pesquisadores da literatura que
duvidaria de que estou praticando teal@literatura Todas as questdes que examinamos

sao cruciais para o entendimento da literatoo@lerna, e o percurso que tracei para delas me
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ocupar nao foi outro sendo o ditado pela minha experiéncia com a interpretacdo de textos
literarios. Para saber atingir as questfes da literatura, falta ao tedrico saber se distanciar de seu
objeto para depoisele imergir tanto quanto falta, como freqientemente um tedrico acusa o
outro, uma efetiva leitura imanente. Mais uma vez precisamos nos manter em suspensao entre
imanéncia e transcendéncia, e ndo simular uma imanéncia que periga em reproduzir a diluicdo
do que tem sido teorizado.

Todavia, ha um argumento ainda mais decisivo. Independente do fato de que eu entrei
nesse cruzamento entre teoria da literatura, filosofia e teologia movido por questbes de
interpretacao literaria, minha analise do texto adomiesta plena da pratica de uma analise
literaria. Adorno ndo é um escritor de literatura como Kafka, mas € sim um escritor, um
ensaista, que merece ser analisado ndo como um escritor ficcional, mas tanto quanto um
escritor literario, pois o valor filos@®d do texto € permeado pelo valor estégosaistico.
Finalmente, s6 através de uma andlise sensivel ao aspecto -estgéistico pode-se
discutir as questdes estéticas da filosofia de Adorno. Portanto, € precisamente nesse sentido
que um analista litdrio, movido por questbes filoséficas que se dirigem a sua pratica
interpretativa, tem muito o que contribuir para o estudo da filosofia adorniana como um todo.

Essa foi a intencéo; o resultado, cabe ao leitor avaliar.
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Capitulo 1 CRITICA A RELIGAO: JUDAISMO E CRISTIANISMO

1.1 Materialismo e teologia

1.1.1Adorno, escola de Frankfurt e materialismo dialético

N&o ha davida de que Adorno é um fildsofo materialista. Opsedaos extremos do
positivismo cientificista e do idealismo filoséfico,ahuma opcdo metodologica e
epistemoldgica que de inicio é herdeira direta do materialismo dialético marxista. Contudo, ha
um aspecto teoldgico de consequéncias éticas e estéticas de dificil compreenséao.

Adorno inverte o precipitado primado marxista da esswlade da filosofia de
transformar a realidade e propde como investimento principal o aspecto teérico para uma
abordagem mais lucida da analise e da critica social, somado a um desvinculamento da luta
armada e um engajamento central na arte modernateeriwla r x , nas NnTese
Feuerbacho, conceitua o materialismo n«o s
homem, e coloca em primeiro plano a praxis critica e revolucionaria, apta a mudar o mundo,
como funcéo privilegiada da filosofia, e ndo &oteoria e interpretagdo idealista dela
desvinculadd Adorno vai, depois da experiéncia histérica dos diversos fracassos da préxis
revoluciondria, repensar a necessidade primordial da teoria somada a uma releitura critica mas
especialmente reformuladora @lealismo.

O aspecto teol  -gico introduz um certo r ¢

fesperan-ao indisfar-adamente transcendent e

® MARX, Karl. ENGELS,Friedrich Karl Marx, Friedrich Engels: Werke (MEWY.om Institut fiir Marxismus
Leninismus beim ZK der SED (org.). Berlin: Dietz, 1958. 3, pp. /.
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afirmando por mei o dessas catud @a@riiaasnhetgead li -\
outro lado, ha a constante afirmacdo de uma analise imanente da realidade social e da obra de
arte. Uma <certa transcendentalidade HfAnegat
sociologica e imanente do plano estético sdo estratégianenéuticas simultaneas. Esse
deslocamento filoséfico de no¢des e valores vindos de diferentes areas do conhecimento, com
categorias por vezes conflitantes mas por isso mesmo rearticuladas, formam uma constelacao
tedrica especifica, de dificil absorc@oque provoca interpretacdes bem diferentes. Logo, é
necessario pensar como se da essa dialética entre materialismo e teologia. Para isso

abordaremos duas faces do conceito de materialismo: a prética e a tedrica.

1.1.2Materialismo e praxis

A escola @ Frankfurt desde principiotinha uma orientacdo materialista e marxista.
Em seu inicio havia ainda um direcionamento revolucionario, mas logo depois ocorreu um
movimento autocritico em relagdo ao engajamento marxista e uma critica ao regime
comunista. Mss Adorno, mesmo antes de sua entrada no Instituto de Pesquisa(Batiit
fur Sozialforschungdo qual Horkheimer assumiu a diregdo em 1931 e Adorno iniciou sua

colaboracéio entre 1934 e 18B85leslocava a ansia de transformacéo da sociedade ateavés

"MULLER-DOOHM, StefanAdorno. Eine Biograpie. Frankfurt am Main: Suhrkamp, 2008 199 203.

8 WIGGERSHAUS, RolfA escola de Frankfurt: histéria, desenvolvimento teérico, significagéo polRitade

Janeiro: Difel, 2002direcdo do instituto de Horkheimgrl125, negociagcdo com Horkheimer eradfa de

Adorno, p. 188191. E digno de nota lembrar que ja no inicio, com a dire¢do de Carl Griinberg, para ndo dar a
impressédo de um projeto concorrente ao de Kautsky, o coordenador social democrata da teoria marxista em 1924,
ano de fundacéo do institutGr ¢ nber g Ainsistira no fato de que n«o
entdo corrente na vanguarda do movimento operario, mas da histéria do movimento operario e da histéria de
suas origenso, p. 61.
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praxis politica e da luta de classes, investindo sempre suas atividades tedricas no estudo da
filosofia moderna e atividades APr&ticaso (

A entrada de Adorno no Instituto de Pesquisa Social tinha como objeitiippl a
elaboracéo tedrica de uma critica social de base filosofica e de analise de objetos culturais.
N&o discutiremos neste trabalho em detalhe a polémica relacdo de Adorno com a categoria da
pratica, mas podemos afirmar por enquanto que sua ativigadencentrou desde entdo na
propria elaboracdo tedrica de uma critica social tdo intensamente fundamentada numa
reflexdo filoséfica da modernidade quanto desvinculada, na medida do possivel, de ideologias
e instituicbes quaisquer (religiosas, partidarieemunitariasetc), a fim de analises bem
precisas da cultura contemporanea, seja no plano da arte modernista, seja no plano da
ind¥%stria cultural, seja no aspecto soci ol
fal soo.

Esse exercicio de dansculacdo ideoldgica, que com o tempo desligou claramente o
Instituto do movimento comunista, ndo foi feito sem reacgfes criticas violentas por parte da
esquerda partidaria, da mesma maneira que ndo compactuou com o capitalisme liberal
mesmo quando Adoonmorou nos EUA radicalizando todo o teor critico direcionado a ele,
especialmente a sua industria cultural.

Esse tipo de prética, que genuinamente deve ser chamaearidecritica por mais
que tenha se deparado com o dificil impasse, até hojegemericada vez mais grave, diante
da prética politica, produziu um dos mais contundentes exemplos de pratica critica e reflexao
tedrica da historia da filosofia e das ciéncias humanas. Penso que é nesse sentido, antes de
mais nada, que devemos entender aiemalismo de Adorno direcionado ao plano pratico:

tratase de um materialismo dialético queavalioua nocdo de luta de classes e a praxis

® JAEGER, LorenzAdorno. eine politische Bgraphie Miinchen: Dt. VertAnst., 2003 p. 74.Jaeger explica a
mudanca dadnstitut fir Sozialforschungo chamaddvarxismusparaa kritische Theoriee o papel de Adorno
nessa virada.
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revolucionaria. O materialismo de Adorno é essencialmente estético e ético, critico e teorico,
mantendo a necesside da praxis revolucionaembora diminuindo sua possibilidade formal.

A revolucdao foi se tornando um nome impronasei, fantasmaiico, mas pressuposto.

1.1.3Materialismo e teoria: retomada da critica a religiao

O dimensadeodrica do materialismo de Adorno herda e desdobra a critica a religido e
a metafisica feita pelofimestres da suspeitaMarx, Nietzsche e Fredd De Marx, ele
incorpora a critica a ideologia burguesa em geral, especialmente a contida nos sistemas
filoséficos do idealismo alem&p assim como a critica a alienacéo religtdsA metodologia
da Aconstela-«00 de conceitos para interpr
sistema marano, contudo, a elaboracdo de uma critica filoséfica a idglburguesa eo
materialismo dialéticti, que usa a dialética hegeliana de forma critica para a andlise do

mundo concreto, sdo principios metodolégicos centrais de Adorno

Y FOUCAULT, Michel. iNIETZSCHE, FREUD, MARY In: Dits et écrits 1954 i 1988 Paris: Gallimard,

2001, pp564-79. Foucault vé nesses ti@gtores a introducdo de diferentes técnicas de inte¢mtan que ela

mesma se torna uma tarefa infinita a partir de uma recusa do comeco, dalerigadg a uma circularidadede
experiéncia da loucura.

" MARX, Karl. Zur Kritik der Hegelschen Rechtsphilosophie. Kritik des Hegelschen Staatsriech®ARX,

Karl. ENGELS,Friedrich Werke (MEW)t. 1,p. 321-30.

12MARX, Karl. ENGELS, Friedrichlbidem sobre fetichismo na religidok, p. 90-1; misticismot. 1, 346 pp.

417-9; t. 7, pp. 3446; dogmatismo, t. 22, pp. 49%2; historia e critica da religido t. 1, p. -904, 1634, 3789,

500-53; t. 19, pp. 29B00.

“Penso especial mente na cr 2t i DAHVMERa HelptPseuddmamraundur e z a
Kritik. Freud, Marx und d¢ GegenwartFrankfurtam Main: Suhrkamp, 1994, p. 93.

*Ha também a influéncia de Marx na elalydi@de uma teoria sociolégica da sociedade antagdnica e na relagéo
dialética entre sociedade e individuer WIGGERSHAUS, RolfTheodor W. AdorndMiinchen: Beck, 1987, p.

91. Para uma problematizacdo da heranca marxista, até que ponto eldhé@xisisicdes bastante divergentes.
Guinchard acredita na finexi st enc eovithento omaarcanirisuité® de |
decisiva para a sobrevivéncia do marxismo depois do regime soviético. GUINCHARE), deamq u e s . A Mar
Francfort: Notes de travail sur l a r®ception de Ma
Fr an clh:dABIGA, Georges. (org.) 188B983.L 6 Oeuvr e de Mar Raris, RIA 1985 p.cl e &
202 e 206. Para uma posicdo a favor do marxismo em Adorno, ver, DUARTE, R6dAgd.or no mar xi st
Adornos. Nove ensaios sobre o filésofo frankfurtianBelo Horizonte: Ed. UFMG, 1997.
http://antivalor.vilabol.uol.com.br/
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De Nietzsche a teoria estética adorniana é devedora de uma contemplacaadestética
mundo (fA2st-Bet i achegue eder de aceitar passivamente 0 mesmo
enquanto Anaturezao, convoca uma | eitura h
esse ol har est ®%dacritica agnda @msocedadefna dbrfa cdeabsgDd, 0
olhar estético € um modo de materialismo critico: a verdade estética se torna melhor que
exigéncia de uma verdade doutrinaria ou metafisica porque ndo imp&e nem limita sua visdo a
esfera moral.

A critica da moral cristd como fonte metafispravilegiada da filosofia moderna e a
desnaturalizacdo dos valores ideolégicos s&o essenciais para ‘Adatém disso, o0 modo
aforistico e fragmentario de lidar com a escrita filoséfica como estratégia retorica e
metodoldgica para uma critica da cultpassui raizes em Nietzsche (ha quem diga também
em Schlegéf), mediado por Benjamin.

De Freud, toda a critica a ilusédo coletiva religiosaab@dagendo individuo, que

descobre as verdades da sociedade individualista justamente através dessacaio

1> NIETZSCHE, F.Werke. Vol. lll K. Schlechta (org.)Frankfurt am Min: Ullstein, 1972 p. 867. BOLZ,
NorbertW. , A Ni et zsches Spur in der asthetischentnTheor
Materialen zu &sthetische Theorie Theodor W. Adoriamstruktion der ModerneFrankfurt am Main:
Suhrkamp, 1980, p. 380.

6740, 56, 115, 178; arte como cifra do +edstente contendo a critica da sociedade existente 78,1244,

425; critica m imanéncia da forma 7, 287

Y FISCHER, Karsten'Verwilderte Selbsterhaltung”. Zivilisationstheoretische Kulturkritik bei Nietzsche, Freud,
Weber und Adornderlin: Akad-Verl., 1999, p. 38.

'8 Nao sdo poucos os que defendem essa filiacimétdeconstelgdo e fragmentacdo em AdormtORISCH,
JochenAHer rscher wort, Geld und geltende S22t ze. Ador nos
zur poststrukturalistischen Kr ilDKE, W Martin $iddnj ped40Q. s fi . I
GOEHR, Lydi a. AAdor no, Sch°nbeiignubd 8 tdTE®WOHane hh an z
(org.). Adorno im Widerstreit. Zur Prasenz seines DenkEBresiburg ; Miinchen: Alber, 2004, p. 28Este livro

me parece especialmente esclarecestbbre o aforismo e 0 pensamento fragmentado em Adorno ao analisar
trechos dosMinima Moralia ESDERS, MichaelBegriffsGesten. Philosophie als kurze Prosa von Friedrich
Schlegel bis AdornoFrankfurt am Main Lang, 2000, p. 297E no artigo deKlaus Pder o problema é
especialmentabordadoPETER, KlausAFr i edr i ch Schl egel und Adorno. Di
Romant i k u nBEHLERUEINs(drg.). Die mktualitdt der Frihromantikkolloquium ... vom 28. 30.

Aug. 1986Paderborn: &hdningh, 1987, pp. 21385.
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anal 2tica do sujeito isolado, ® Dialéticabd®m d e
esclarecimento em mui to do conce®to de Ailus«od fr
Séo ilusbesas constru¢cdes imaginarias tidas como reais que proporcionam uma
sensacao de apazigmanto do desamparo e tentam se assenhorear do que é da ordem do
desconheci do: o] el ement o, el & estorco dominad@dopr - pr
esclarecimentga faz parte integrante, em seus primérdios, do mito (3, 14, 16, 25,89,
91). O principioe 0 engano da r azwiostea andiriarcti @miadnn z
Ailus«o0 s«0 componentes comuns a Freud e A
Além de toda essa absorcdo fundamental dos hermeneutas da suspeita, o papel de
Hegel e Kant para Adorno é tdo decisivo quaatfi objeto de um incansavel investimento
filoséfico. A separacdo kantiarentre sujeito e objeto, instancia inteligivel e empmiff;
transcendéncia e imanéncia, bem como a formulacdo da abordagem transcendental, é basilar
para uma abordagem materialista objeto e uma critica da subjetividade ideditstae
decorre das coordenadas de seu prOprio nascimento. A constatacdo da inacessibilidade

fundamental do sujeito transcendental em relacdo ao conteddo empirico é condicdo para um

YFREUD, Sigmund. #ADie Zu kBand fXtFrageh dee Gesellsthhfirspitinga def 1 92 7))
Religion Frankfurt am Main: S. Fischer, 1974, pp. i5A 0 ¢ 0 meanedaaquia absurdufndos primeiros

padres Kirchenwaterg Freud critica essa suspens«o da raz«o
Vernunfto, p. 162; Sob-7duséwe elgidogpe168.0 de il us«o, pp.

20 Adorno adota  tal separacdoprépria da histéria da filosofia mas reformulada por Kant em termos
transcendentais, ainda e sempre indispensavel para uma filosofia materialistieatisim. Contudo, se ela
impossibilita uma visdo mais abrangentessiperiénciacomo é o caso do Katgorico, ele a recusa. E o que se
passa na c¢cr2ticanz'urKaMett admzial¢ficMmebgativadasd6850WEELMER, Albrecht.

fiMet aphysi k in Augenbl i ck i.HOREEVAISN, RotfReteigony.) MdtaphysikHE NR |
nach Kat?. Stuttgarter Hegekongre3 1987Stuttgart: KlettCotta, 1988, pp. 768.

2l Na filosofia kantiana essa separacédo é estrutural, podebsesyar em dois momentos: nas consideracées

sobre a diferenciacdentre coiseemsi, fendmeno enoumenon KANT, Immanuel. Kritik der praktischen

Vernunft A Kritische Beleuchtung der Analytik der reinet
zwolf Banden. Wilhelm Weischedel (orgBrankfurt am Main: Suhrkamp: 1977, p. 288.No campo tedrico,

no momend da analitica transcendentalapreensddo objeto da ituicdo é feita pela intuicdo empirica e pura

(espaco e tempo) mas cujo conteddo depende da existéncia do objeto enquanto coisa que, em si mesma,
permanecénapreensivel. O objeto, como apreensaoaisa pelo sujeito, ndo existe sem o0 sujeito, mas o0 sujeito

ndo pode a partir de si mesmo prodoziKritik der reinen Vernunffi2. Abschni tt: ,tv3ppn95.der Ze
Sobre a critica da coisa em si na analitica transcendental, STAHL, JoHcitisuhe Philosophie und Theorie

der Gesellschaft: zum Begriff negativer Metaphysik bei Kant und AdBraakfurt am Main: Lang, 1991 pp

112-7; e sobre moumenorcomo entendimento negativop. 126-34.
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pensamento critico que née ilude com as possibilidades, que séo finitas, do abstrato sobre o
concreto e instaura a negatividade transcendental. A famosa critica de Kant as provas de Deus
(cosmoldgica, teolégica e ontolégiéaprgumentaque ndo é possivel provar a existéncia
concreta de um ser transcendental, mesmo que ela seja necessaria a estrutura do conheciment
humano, ou seja, 0 que é necessario nao € necessariamente real e o conceito de uma coisa na
implicaa existéncia da mesma verificavel pela experiéncia emfirica

E justamente com base nessa negatividade kantiana que Adorno vai instaurar um
materialismo que, contudo, mantém uma determinada negatividade teolégica no plano
transcendentale transcendente dificil de apreendepois mantém o dualismo da
transcendentalidke kantiana mas introduz em certos aspectos o monismo dialético
hegeliand®, de modo que ha uma implicacdo do transcendente no imanente que sera tratada
posteriormente.

Por isso 0 método dialético hegeliano é importante para tratar da contradi¢do teérica e
concreta no momento em que ha uma implicacdo mutua de um plano sobre o outro; nao evita
la, antes, incorporka criticamente num movimento sempre negativo. Adorno fez uma leitura
dos dois filosofos para avaliar a validade teérica e metodolégica de amnitexmgnte com

uma critica ao sistema idealfStaAo contrario de varios outros pensadores do século XX, ndo

22K ANT, Immanuel.lbidem.Der einzig mogliche Beweisgrdrzu einer Demonstration des Daseyns Gottés

p. 619737, ainda do periodo pugitico; Kritik der reinen Vernunftt. 4, 52955; Kritik der praktischen Vernunft

t. 7, p. 254-63; Kritik der Urteilskraft t. 10, p. 408. Sobre o conceito de metsffanegativa em KaniSTAHL,
Joachimlbidem p. 4650; sobre a relacdo entre o fiéléntico de Adorno e a coigansi, pp. 17999.

BPALMQUI ST, Stephen. fAKans ' 6odldeddpryarddheoldgieat Reviewol. 85, f L a m|
No. 1.(Jan., 1992), 8.

% LIEDKE, UIf. Naturgeschichte und ReligiprEine theologische Studie zum Religionsbegriff in der
Philosophie Theodor W. Adorndsrankfurt am Main: Lang, 1997, p. 308.

“Drei Studien zu Hegel, (5, 373): /AldmesHegels glie ihmber
Gerechtigkeit widerfahren laft, moglich ist ohne Kritik an ihm. Falsch ist allgemein die von padagogischen
Convenus und dem autoritdren Vorurteil abgeleitete Vorstellung, Kritik baue als zweite Schicht auf dem
Verstandnis sich auf. Hlosophie selbst vollzieht sich in der permanenten Disjunktion von Wahrem und

F al s c Raearfefer justica a Hegel (e também Kamyainterpretarseu valor hisirico e atual, ndo adianta
primeiro tentar entender e depois, huma segunda etapa, catites, participar do movimento contraditério do
conceito sempre de modo critico; ndo ha separacdo pedagogica dos momentos dialéticos na leitura, tais
momentos ja sdo sempre simultaneos e, por assim dizer, contrapontisticos. De forma semelhante, no plano
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fazer essa simultdnea decantacao critica e releitura de Kant e Hegel termina sempre por recair,
como numa maldicdo, nos erros e ilusbes do ideajismioo caso, segundo Adorno, de
Bergson (6, 24, 64, 327), Husserl (6, 2D, 7678, 858), Heidegger (6, 6904, 414531) e

outros.

1.2 Critica a religido nBRialética do esclarecimento

Essarapida e meramente introdutdria exposicdo das fontes denddwa historia
moderna da critica a religidwdo préence ser mais do que um pano de fundo para o que
faremos adianteAbordaremos um pouco mais de perto, porém tampouco exaustivamente, a
leitura do judaismo e a propria critica de Adorno a religido cesté&special contida no livro
Dialética do esclarecimentde Adorno e Max Horkheimer. N&o € nosso interesse aqui
aprofundar o assuntonem chegaremos a abordar a influéncia da antropologia em Adorno e
Horkheimer a interpretacdo das sociedadesamiémidas e a estrutura da magia (3;48), o
conceito demana(3, 31-7), astlcia d Ulisses (3, 6499) etc?® - apenas um prolegdmeno para
depois nos aprofundarmos melhor no aspecto afirmativo de uma certa teologia negativa

E importante deixar claro qual ol que Adorno viu no judaismo e no cristianismo
em relacdo ao esclarecimento, o que na teologia foi objeto de critica, como essa critica foi
feita, para depois analisar o que foi repensado, e como, em termos materialistas no campo da

estética.

estético, uma compreensao real de Bach ou Beethoven ndo existe sem a audicdo de Schénberg, Webern, Boulez,
Cage etc.

0 livro de UIf Liedke foi um dos quenaisse deteve no assuntolEDKE, Ulf. Ibidem, pp. 85224. VON

REI JEN, Wil l em. AsDseer u sKUNNBMAN, rHarty. DB VRIESyHentDie Aktualitat der

Dialektik der Aufklarung. Zwischen Moderne und Postmodefnankfurt am Main: Camptigerl., 1989 pp.

100-13.
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1.2.1Judchismo

Ao pensar sobre o judaismo, Adorno aplica a critica da religido em geral ressaltando
as caracteristicas esclarecidas e emancipatorias dos judeus. Podemos chegar a afirmar que
Adorno diminui consideravelmente uma possivel dose critica em favor decanhecimento
das melhores contribuicGes judaicas para o esclarecimento (se compararmos, por exemplo,
com o peso de falsificacao ideoldgica mais ou menos equivalente que Nietzsche julga conter
no sacerdote judeu e crist§o Como judeu, no momento hisitir em que vivia, ndo s6 para
ser solidario diante dos acontecimentos mas para resgatar algo da participacdo judaica no
esclarecimento, que durante a primeira fase da modernidade msateyreorada, Adorno
tinha razGes de sobra para dar um valor espagiaildaismo. Contudo, veremos que, embora
no caso do cristianismo o peso dialético se inverta, ndo ha uma condenacao unilateral do
cristianismo e a dosagem dialética em ambos, embora desigual, ndo € simplesmente pré
judaica e anticrista.

No cap?tnuleo tiO dceo e sBedrifaderAufklanm@)lt o® tH &dor i z
ligacdo intrinseca entre o aparecimento da sociedade e a dominacgéao (3, 38) para em seguida

afirmar que toda a énfase metafis@a produzir sancbes através de idéias e normas € um

2" NIETZSCHE, FriedrichSamtliche Werk&iorgio Colli und Mazzino Montinari (ory T. 5. Jenseits von Gut

und Bdse. Zur Genealogie der Mardinchen: DinndrAusg., 1980, p. sobre os padres ascéticos 379, sobre
judeus e cristos,412, onde se concentra a critica do interesse dos sacerdotes judeus por seu mecanismo de culpa
frente a dveh e castigdAntichrist, af. 26, t.6, 195. Cito a critica aguda de Nietzsche a falsificagdo ideoldgica

na interpreta-«o do mundo feita pelo sacerdote | ui
Wel t ordnungo) da v onzaa dastigadae cubi@da formgclcesaudavel goapdvo, mantendo
seu poder de mo d o fiparasitao (AeDii ree  Rpeaarl a sti2tti sahe S
erbarmungswirdigen Lige heil3t: eine parasitische Art Mensch, die nur auf Kosten aller gesuhoigeBitles

Lebens gedeiht, der Priester, miRbraucht den Namen Gottes: er nennt einen Zustand der Gesellschaft, in dem der
Priester den Wert der Dinge bestimmt, »das Reich Gottes«; er nennt die Mittel, vermége deren ein solcher
Zustand erreicht oder aufraehhalten wird, »den Willen Gottes«; er mif3t, mit einem kaltblutigen Zynismus, die
Volker, die Zeiten, die einzelnen danach ab, ob sie der Prediee r ma c h t n¢gtztenPamder w
Nietzsche o sacerdote judeu abusa do nome de Beimsportantemanter essa interpretacdo em mente para,

como efeito de contraste, analisar o quanto Adorno foi, em termos criticos, condescendente com a religido
judaica e implacavel com a crista, porém por motivos, de qualquer modo, mais que justificaveis; paraoum estud
da relagdo entrdlietzschee o judaismo, GOLOMB, Jacoblietzsche and jewish cultureondon: Routledge,

1997; para umkeiturada critica asacerdote judeyp. 124-8.
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rastrodoe x er c2 ci o de comando feito na sedi ment
impregnou na propria linguagem (3, 39; DE, 35). Nessa discussédo, afirmando que o

fescl areci ment o nomi n&ddiasté dodmome BropBod gparddeEuma 3 6
interpre a- «0o da religi«o judai ca enquwarnichtangmo mer

do mitoo.

Na religido judaica, onde a idéia do patriarcado culmina na destruicdo do mito, o
liame entre o nome e o ser permanece reconhecido através da proibicaouteipra
nome de Deus. O mundo desencantado do judaismo reconcilia a magia através de sua
negacao na idéia de Deus. A religido judaica ndo tolera nenhuma palavra que proporcione
consolo ao desespero de qualquer mortal. Ela associa a esperan¢a unicanodnigfia de
invocar o falso como Deus, o finito como infinito, a mentira como verdade. O penhor da
salvagéo consiste na recusa de toda fé que se substitua a ela, o conhecimento da denuncia da
ilusdo. A negacdo, todavia, ndo é abstrata. ... O direitmagem € salvo na execucéo fiel

de sua proibicdo (DE, 36}

A fiproibi-«o0o de invocar o falso como Dgc¢
prépria imagem sem que ela contribua para a ilusdo mitica, ndo é outra coisa sendo o
Bilderverbot a proibicdadeimagens A proibicdo de imagens €, antes de mais nada, a medida
mais decisiva da grande ruptura monoteista do judaismo em relacdo a qualquer outra
mitologia: nela esta contido o momento omdesclarecimento se desprende claramente do

mito, pois, mesmo queste contenha ja o esclarecimento em forma de ordenacdo do mundo,

B3, 40: Aln der je¢dischen Rel i gi onongdes Mythdsesich steigest, | d e €
bleibt das Band zwischen Namen und Sein anerkannt durch das Verbot, den Gottesnamen auszusprechen. Die
entzauberte Welt des Judentums versohnt die Zauberei durch deren Negation in der Idee Gottes. Die judische
Religion duldetkein Wort, das der Verzweiflung alles Sterblichen Trost gewahrte. Hoffnung knipft sie einzig

ans Verbot, das Falsche als Gott anzurufen, das Endliche als das Unendliche, die Luge als Wahrheit. Das
Unterpfand der Rettung liegt in der Abwendung von allemula, der sich ihr unterschiebt, die Erkenntnis in

der Denunziation des Wahns. Die Verneinung freilich ist nicht abstrakt. ... Gerettet wird das Recht des Bildes in
der treuen Durchfgghrung seines Verbots. i
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esforco de racionalizacdo e dominacdo da natureza através de uma narrativa de origem, o
estabelecimento de leis divinas asticia de evitkas e ja delas se desligar em Ulisses, a
negacada@ompleta da sacralidade das imagens e a abstracdo negativa do absoluto s6 se tornou
possivel no judaismid N&o s6 ha uma negacéo do poder magico ou divino das imagens mas
também das palavras, que ndo devem por si mesmas consolar a esséncia mortah eldimitad
homem. O desesper¥/drzweiflung s ubst anti vo aweifelgpiiduadard) do
humano se encontra, no judaismo, posto a nu e s6 consigo mesmo, sem 0s consolos ilusérios
produzidos pelo imaginario mitico nem os tabus irracionais que o acoampagbase a ponto

de se deparar com o niilismo. N&o é & toa que Adorno aqui compara o judaismo ao*Budismo

29 Adorno (e Horkheimer)n&o levan em consideracéo inicio do monotismo no Egito nem a necessidade de

uma comparacao mais cuidadosa do judaismo com os gregos e outras culturas religiosas (bramanismo, budismo
etc.).OELMULLER, Willi. Negative Theologie heute. Dia Lage der Menschen vor. Rétischen: Fink1999,

pp. 1222; sobreBilderverbot pp. 2245. Como exemplo de uma interpretacdo divgrae uma revisdo do

conceito de monotemo e do papel dos primérdios do monoteismo egipcio de Echngtentolerava outros

deuses, religides e culturasna fimeém:- cul t ur al ASSMANN, dam.Mosasl der Agygter.
Entzifferung einer Gedéachtnisspuviinchen, Wien: Hanser, 1998obre a toleréncia, ver p. 41; sobre relacdo

entre passado, memdria e presente, pp-4218bre a diferenca da tolerancia egipgéa uma revelacao
monoteista intolerante do Deus Unico em Moisés, pp22Bé&rdada pelo cristianismo, p. 82.

%03, 40 fiDie unterschiedslose Bestreitung jedes Positiven, die stereotype Formel der Nichtigkeit, wie der
Buddhismus sie anwendet, setzthsidber das Verbot, das Absolute mit Namen zu nennen, ebenso hinweg wie
sein Gegenteil, der Pantheismus, oder seine Fratze, die burgerliche Skepsis. Die Erklarungen der Welt als des
Nichts oder Alls sind Mythologien und die garantierten Pfade zur Erlosubsigréerte magische PraktikénE

constante um uso escapista e irracional do orientalismo direcionado contra o racionalismo ocidsattirgae

com isso sempre mal avaliado e termina por ndo compreender tanto manifestagées culturais do oriente quanto do
préprio ocidente. Dai surge uma reacao racionalista laica contra o budismo. A abordagem antipética ao budismo
€ corrente em muitos representantes do esclarecimento europeu. A referéncia ao budismo na obra de Adorno é
rara, breve e passageira e sugereAfl@no ndo tinha boa impressdo do que pouco conhecia. Neste porto pode

se supor que ele esti sendo exagerado e questionavel: o budismo contém uma forte reflexdo e pratica ética e néo
generaliza o conceito dseedevunestadneddatve Que prapieis snaaspédmr ma ,
essencial, derradeiro, mas ndo o Unicaa realidade HOPKINS, Jeffrey. "Ultimate Reality in Tibetan
Buddhism". In: BuddhistChristian Studies VVol. 8. (1988), pp. 111129. Nesse artigo, hd uma passagem
esclarecedorgue reflete precisamente sobre julgamentos precipitados como o de Adorpa 115: AGi v
another meaning odultimate reality is ultimate existence (which phenomena aa@ lack), it again is no

wonder that many scholars have thought that Great \éeBigddhismis nihilistic to the point of denying that

phenomena exist or, at best, agnostic in the sense
argument a, p . -far-B-6Gonceafingcbnacioysnessrsuch &sschairs, tabdesl bodies exist, and

their existence is certified by conventional valid cognition. If this is kept in mind, you will not think that just
because emptiness is the ul taranamadeitutarda ddsmistificagdo yda e mp

fivacui diatdrieroda tnadicdo budista feita pefitdsofo Nagarjuna GARFIELD, Jay L. fiDependent
Arising and the Emptiness of Empt i nRkhitosophy Bastand®Vest Na g
Vol. 44, No. 2.(Apr., 1994), pp. 21250; especialmente. £38. Ndo h& poucas aproximagdes entre nosso
assunto, teologia negativa, e a vacuidade budXtBB, JR,J o hn B. ABuddhi st Emptine
G o d dournal of the American Academy of Religidol. 45, No. 1.(Mar., 1977), pp. 1:25. OELMULLER,

Willi. Negative Theologie heyt@. 21. WALDENFELS, Hans.fiGottes Wort in der Fremde. Theologische
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enquant o Nichtipkeid rdgefiér ali zada de tudo ou ao
sua caricaturd, ao ceticismo burgués, sugerindo que asnpetrificam o momento da
negacdo e indiferenciam qualquer conteudo positivo (3, 40). O judaismo, ao contrario,
pressupfe na negatividade do absoluto a fundamentacdo de um critério ético, a lei, e sua
concepcao a um soO tempo distinta e irrepresentavelegatividade € a garantia da ética, mas

nao oferece nenhuma garantia de si mesma. Kant ir4 posteriormente inverter a ordem e pensar

a necessidade da ética como garantia da liberdade e negaffidade

Representantes do mais antigo patriarcado ainda deistencarnacdo do
monoteismo, eles transformaram os tabus em maximas civilizatérias, enquanto os outros
se encontravam ainda no estagio da magia. Os judeus pareciam ter conseguido aquilo que
0 cristianismo em vao buscava: destituir a magia de seu podengiorde sua prépria
forca, que se volta contra si mesma no culto religioso. Mais do que extirpar a assimilacao
da natureza, o que fizeram fiperéla conservande nos puros deveres do ritual. Desse
modo, conservaram dela a memdéria expiatéria, semrrpel simbolo na mitologia. ...

Eles foram inculpados daquilo que foram os primeiros, primeiros burgueses que foram, a
romper em seu intimo: a tendéncia a se deixar seduzir pelo inferior, a ansia da animalidade

e da terra, do culto das imagens (DE,-#7B4lico me)*:.

Versuche. In: HOHN, HansJoachim (org.)Krise der Immanenz. Religion an den Grenzen der Moderne
Frankfurt am Main: Fischer Taschenbuch Verl., 199651.

Acentuamos aqui que, como a mistica € uma area que lida com trocas intensas entre oriente e ocidente, assim
como impde a necessidade de sabersdparéd e n«o amEsttradd zeaem@pir e como U m
manteremos o empenho de ser cuidadosm as diversas tradicdes culturais, seus desdobramentos e
entrelagcamentos modernos.

31 Essa é a traducdo de Guido de Almeida aeae gue a rigor significa algo
sentido negativo.

%2 Sobre a critica de Adorno a Kant, ver (678, quando a lei moral se torna maior que prépria raz&o por ser
uma falsa garantia da mes ma Ela dedogna argumenta pafiea céercdoi d a d e
interna edominacaada natureza implicada no conceito de identida8@AHL, JoachimKritische Philosophie

und Theorie der Gesellschaftp. 18890.

$¥3, 211: ADas 2lteste ¢berlebende Patriarchat, die
zivilisatorische Maximen verwandelt, da die anderen noch bei der Magie hielten. Damstinden gelungen,

worum das Christentum vergebens sich muhte: die Entmachtigung der Magie vermdge ihrer eigenen Kraft, die
als Gottesdienst sich wider sich selber kehrt. Sie haben die Angleichung an Natur nicht sowohl ausgerottet als sie
aufgehoben in dereinen Pflichten des Rituals. Damit haben sie ihr das versdhnende Gedachtnis bewahrt, ohne
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Essa operacdo hegeliana de nado extirpasrptten mas sim superar conservando
(aufhebel, mostra que a regressédo fascista dossamiitas ao animalizarem os judeus é a
reacao regressiva inversa ao modo como os judeus foram progeessist

Mas ao lado ddilderverboth 8 a fiproi bi -«0 de prdasunci
Verbot, den Gottesnamen auszuspreochen3 , 40) gue mant ®m o efe
proibi-lo, mesmo que o negue na idéia de um Deus absolutpraqile praticas magicas e
imp0de leis essencialmente éticas. Os autores pensam que esse resquicio magico do nome nc
judaismo é uma reconciliac@fa magia no momento onde se tenta de modo mais decisivo
superda. Logo, elaaindasemantém o queprova a impossibilidade da superatai@a.

A fAdenvnci aDenlaziation desWabing) (G f ei ta contra ¢
de manter pr8ticas m8gicas, mas mesmo assi:Ht
per maneceu em vigor frente “ s fBafindaqoaigger ci Vi
representacdo falsa de Deus, do infinito ou da verdade, aineleeésariaima operacdo de
manutencaalo falso.

Todo o trecho mostra que 0s autores expuseram a contradicdo para depois procurar
reforcar a conquista emancipatoéria do judaismas ndo deixaram de registrar 0 quanto a

proibicio do nome carrega do medo da natureza ameacadora transposto para o0 vazio

durchs Symbol in Mythologie zurtickzufallen. ... Sie werden dessen schuldig gesprochen, was sie, als die ersten
Burger, zuerst in sich gebrochen haben: der Verfitkeit durchs Untere, des Dranges zu Tier und Erde, des

Bil derdienstesht.

% LIEDKE, UIf. Naturgeschichte und ReligiprEine theologische Studie zum Religionsbegriff in der
Philosophie Theodor W. AdornoBrankfurt am Main: Lang, 1997, p. 22Riedke chama tenc¢do para o
desencantameni@Veber)dos judeusnquantoAufhebunghegeliana Mesmo assim, nesse momento a idéia de
reconciliacdona proibicdo do nome, ainda utilizando outro conceito hegeliano, impeedaacritica negativa,
diminuindo o carater de supegdo judeu. Liedke afirma no judaismoDialética do esclarecimentque existe

fuma reconcilia-«0 com a magia em sua nega-«o00 (Ad
Essa negatividade est§ a ser vi3boEmbama Liedkatenhardesseomodoi | i a
analisado com preciséo, ainda assim penso que ignorou que a proibicdo do nome é um momento privilegiado de
resquicio miticanao superadpa imposi¢cao de um tabu irracional, fruto da necessidade de imposi¢do do temor

ao ckus irrepresentavel.
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desesperador da negatividade e que portanto necessita de um resquicid’.n#ésgito, a
proibicdo do nome patenteia a dificuldade s postular a proibicdo de imagens ao mesmo
tempo que a reforca magicamente, ou seja, por meio de seu chtrario

A tentativa de dominar em vao a negatividade instaurou e condensou a forca
dominadora do préprio nome (que carrega toda a historia j&mbestie dominacao social).

Uma associacdo profunda entre dominacdo, terror e linguiAgemproibicdo do nome
contrasta com Ao m Die cemtzaultbres Welty a nitnatdroood u ¢ i d
Bilderverbot Essa mesma associacdo serd desenvolvida pelo esotariecna metafisica e

na ciéncia até culminar no positivismo e na economia politica.

Ha uma segunda passagem importante sobre o judaismdialética do
esclarecimento O cap2tul o 8eméemésmo® deabnta uma
psicolégi@a e filoséfica do fenbmeno do asgmitismo. No calor dos acontecimentos da
segunda guerra mundial, os autores se esforcam por pensar as causasedutamio dentro
da historia moderna do progresso burgués. Em torno desse tema principal, o tex$satav
histéria do judaismo e do cristianismo e propde uma interpretacdo das duas religides em
relagcéo a dialética entre esclarecimento e barbérie, racionalidade e magia.

Quando se aborda o papel de intermediario que os judeus convertidos fizeram entre o
estado absolutista e as massaB que tinham de pagaftofacocont

narrativo da andlise filoséfica introduz uma digressdo abrupta, um recuo historico, forcando a

%3, 201. ADer Schrecken, der aus pr2animistischer
absoluten Selbst Uber, das als ihr Schoépfer und Beherrscher die Natur vollends unterwirft. ... Aber in seiner
Abstraktheit und Fere hat sich zugleich der Schrecken des Inkommensurablen verstaiiE., 165. iAo t
gue tem origem no passado {faimista passa da natureza para o conceito do eu absoluto que submete
inteiramente a natureza como seu criador e dominadbdfas ao rasmo tempo, a abstracdo e a distancia desse
deus refor-ou o terror do incomensur8vel ... 0

®TI EDEMANN, Rolf. f@AConcept, | mage, NHHN TomQong.)Phd or no 6
semblance of subjectivity. Essays in Adorno's Aesthetic th@ambridge: MIT Press, 1997, pp. 128.

Tiedemann comenta essa mesma passagem para observar que o nome em Adorno ocorre como uma chave que
guarda o qué prometido, retendo, p. 139.

Curiosamente observamos aqui uma da al 2rregfu ae,x «®0 B bq
BARTHES, RolandAula. S&o Paulo: Cultrix, 1997, 4.
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abordagem dos judeus em Roma e i dedtdes fi ca

citadinas, burguesas e, por fim, industriai

Nenhum dos grandes feitos dos que se destacaram levou os povos da Europa a
darem acolhida ao judeu; ndo se permitiu que lancasse raizes sendo, por isso, acoimado de
desenraizado. Eis por que o judearrpaneceu sempre um tutelado, dependente dos
imperadores, dos principes ou do Estado absolutista. Todos eles foram, em certa época,
economicamente adiantados em face da populacéo atrasada. Na medida em que podiam usar
o judeu como intermediério, eles o @giam das massas que tinha de pagar a conta do
progresso. Os judeus foram os colonizadores do progresso. Desde a época em que ajudaram,
como comerciantes, a difundir a civilizagdo romana entre 0s gentios europeus, eles sempre
foram, em consonancia com swdigido patriarcal, os representantes de condi¢fes citadinas,
burguesas e, por fim, industriais. Eles introduziram formas de vida capitalistas nos diversos
paises e atrairam sobre si o 6dio dos que tinham de sofrer sob elas. Por causa do progresso
econdnico, que é hoje sua perda, os judeus foram sempre um espinho na carne dos artesdos

e camponeses que o capitalismo desclassifftégA499; DE, 163).

7z

Tratase de um delicado momento ético no texto onde é necessario explicar
historicamente a fonte do 6diom dqual os judeus foram vitima&o contrario da outra
passagem, aqui a questdo nao é religiosa mas sim étnica, ligada a funcao do povo judeu na

formacdo da sociedade burguesa. N&o se esconde que os judeus ocuparam a funcédo de

¥ DE, 1Ale3Graltaten filer Prominentenbden die Aufnahme des Juden in die Volker Europas nicht
bewirkt, man liel3 ihn keine Wurzeln schlagen und schalt ihnndamurzellos. Stets blieb er Schutzjude,
abhangig von Kaisern, Fursten oder dem absolutistischen Staat. Sie alle waren einmal 6konomisch avanciert
gegeniber der zuriickgebliebenen Bevdlkerung. Soweit sie den Juden als Vermittler brauchen konnten, schiitzten
sie ihn gegen die Massen, welche die Zeche des Fortschritts zu zahlen hatten. Die Juden waren Kolonisatoren
des Fortschritts. Seit sie als Kaufleute romische Zivilisation im gentilen Europa verbreiten halfen, waren sie im
Einklang mit ihrer patriarchalen Rgion die Vertreter stédtischer, burgerlicher, schlielich industrieller
Verhaltnisse. Sie trugen kapitalistische Existenzformen in die Lande und zogen den Haf3 derer auf sich, die unter
jenen zu leiden hatten. Um des wirtschaftlichen Fortschritts wileriem sie heute zu Grunde gehen, waren die
Juden von Anbeginn den Handwerkern und Bauern, die der Kapitalismus deklassierte, ein Dornart8Auge
199).
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comerciantes, que eram econoamente avancados em relacdo ao povo, que juntamente com

a tarefa de introduzir o progresso econdmico foram os verdadeiros representantes das relacdes
burguesas e industriais em conformidade com sua religido patriarcal e que por isso
introduziram camponesee artesdos no mundo da exploracdo capitalista. Contudo, fizeram
esse papel em geral enquanto mediadores daqueles que realmente tinham o poder e ainda o¢
protegiam, para, mais tarde, muitos deles entrarem na situacédo pequeno burguesa, carregarerr
0 0dio deséculos ndo s6 sem a protecao de outrora mas com o estimulo do estado fascista.

O que nos interessa aqui é especialmente a funcdo progressista, citadina, que se liga a
tarefa esclarecedora dgilderverbot Como afirma Liedke, o judaismo é tido aqui como
iparadi gma da di al3®Alémcda exposicid@tsodch terdado Linmdesvio o O
digressivo ao passado historicosIfo com wuma estranha afir ma
Kol oni satoren des Fortschrittso. Se eol| es
progresso estava anteriormente em outro lugar, a saber, depois ou paralelamente a Moisés,
nos gregos, em Roma, no cristiani smo; par :
Ainda que sem duavida os judeus nunca tenham formado um poder civil e aronadeto,
constituido, gortantosempre estiveram na dependéncia dos romanos ou dos reis e senhores
feudais cristéos, eles colonizaram o progresso em si mesmo, foram agentes constantes daquilo
qgue f oi se configurando comoadnaume0,bup gt
empregada de modo metaférico, pois ndo ha como o préprio progresso ser objeto de
colonizagdo. Todavia, tal metafora serve para descrever um processo histérico bem concreto.
O gue Adorno parece sugerir aqui € que, ao lado da progreasivaalidade da teologia

catdlica e de outras manifestacdes culturais (filosofia arabe, literatura oral e eisgrita

%9 LIEDKE, UIf. Naturgeschichte und Religipp. 226.
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judeus deram o passo decisivo, no plano cultural, comercial e econémico, para a efetividade
do progresso burgués que vai resultarenascimento.

Logo, ja ha nos judeus, enquanto mediadores de outros poderes, a dupla face do
esclarecimento e da burguesia: emancipacdo e dominacdo, empreendimento e economia,
avanco espiritual e razdo instrument&tk Isso significa que, desde a absfo do
Bilderverbote a reconciliacdo da proibicdo do nome com a magia, os judeus desenvolveram
tanto a abstracdo econdémica e sua magia racionalizada (de proporcionar o progresso as custas
de muitos) quanto troca cultural (através do comércio) e autorespidtual (pelas idéias
religiosas).

Eles ndo eram necessariamearg®urgueses (ndo se tornaram a maioria, muito menos
0s Unicos), mas foramws primeiros ( fial s di e ersten B¢grger
Ulisses também é uma espécie de primbiirgués em 3,513eusrepresentantes e agentes
principais ndo tiraram a maior vantagem, mas tomaram a rédea do progresso. ISso ocorreu
longe de terem sido os grandes beneficiarios e controladores ocultos do progresso e do
capitalismo, como a demonizacdos propagandistas asgmitas nos querem fazer crer. Eles
foram os primeiros por introduzirem os principios patriarcais, a desmitologizacdo e o
desencantamerity foram os grandes representantes, agenciadfmesn protegidos, mas
ndo foram os grandebeneficiarios porque estiveram sempre sob a dependéncia dos

poderosos em termos polit&ce militares e ndo controlavam porque ndo eram mandantes.

“°N&o podemos deixar de observar que essa diejadaica de afastamento do miosua relagdo com o
esclarecimento e o capitalisniigado ao protestantismddi teorizada em toda sua extdaspor Max Weber,

que | iga precisamente esse fen!meno juda,isaimodao seu
paradigma da contemplacdo para o da asoes#or de racionalizacdo de postulados étisWEBER, Max.Max

Weber: Gesammelte Aufsatze zur Religionssoziol8gigphotomechanisch gedruckte Auflage, Tibingen: J. C

B. Mohr (Paul Siebeck), 1986 1, pp. 945, fidener grol3e religionsgeschichtliche 7% der Entzauberung der

Welt, welcher mit der altjidischen Prophetie einsetzte und, im Verein mit dem hellenischen wissenschaftlichen
Denken, alle magischen Mittel der Heilssuche als Aberglaube und mMeverf, fand hier seinen Abschlai.
comparacao do rigor judaico com o catdliéBie »Entzauberung« der Welt: die Ausschaff der Magie als
Heilsmittel war in der katholischen Frommigkeit nicht zu den Konsequenzen durchgefiihrt, wie in der
puritanische (und vor ihr nuin der judischen) Religiositét vertambémt.1,pp.262-3, 564
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Essa diferenca é complexa mas néo é tdo sytihra o debate sobre Auschwitz e Shoah, é
decisiva.

De quatjuer modo, é o fundo patriarcal de caracteristica dominadora da sociedade
judaica que esta por tras da idéia dedams Unico todo poderoso e que aparece igualmente
na introduc&o do progresso burgttés

Por fim, ha uma carta de Adorno a Horkheimer em dpi®lgserva no fato de que os

judeus nunca extirparam os tracos de nomadismo um fator essencial para a utopia judaica.

A imagem dos judeus é daqueles que ndo se civilizaram e ndo se deixaram se
submeter ao primado do trabalho. Eles ndo foram perdoaddsspag por isso sdo uma
pedra para o impulso a sociedade de classes. Eles ndo se deixaram expulsar sendo, por

assim dizer, de ma vontade do par&iso

Se por um lado eles foram os introdutores do mundo comercial e burgués, por outro se
converteram a issde ma vontadeois de inicio ndo quiseram se submeter ao primado do
trabalho e mantiveram uma idéia utdpica constante \dedsua existéncia némade. Mesmo
gue tenham se tornadoma imagem antecipatoria dos futuros burguesesranino
resistindoa sodedade de classes. Podemos supor que seria por isso que so tardiamente, no
século XX, constituiram um estado civil que contudo manteve sua existéncia espalhada pelo
mundo. Assim, mantiveram socialmente algo do imaginario mitico e niAgioe resultou
em ermos filosoficos e teoldgicos na idéia de utopia e redencéo. E curioso observar que esse

imaginario tenha se conservado ao mesmo tempo em que 0S judeus operaram O

“DE, 1 7 5 Das 3ltesteAihetlebehde Patriarchat, die Inkarnation des Monothejsraben sie die Tabus

in givilisatorische Maximen verwandelt, da die anderen roehi der Magie hieltenf (it 8§
“2lbas Bild der Juden sind di e, wel che, sich nicht h .
lassen. Das wird ihnen nicht verziehen und deshalb sind sie der Stein des Anstol3es in der Klassengesellschaf
Sie haben sich, kdnnte man sagen, nicht oder nur widerwillig aus dem Paradies vertreibén (kdser,

carta a Horkheimer de 18.09.19400RKHEIMER, Max.Gesammelte Schriften. Ban@. Briefwechsel1937-

1940. SCHMID NOERR, Gunzelin (org.)Frankfut am Main: Fischer, 135, p. 763

“3LIEDKE, UIf. Naturgeschichte und Religipp. 229.
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desencantamento do munddesmo que na maioria das vez&dorno tenha pensado os
conceitos @ mito e magia num sentido regressivo, quando eles servem a propria proibicdo das
imagens ja pressupdem a perda da inocéncia trabalham para o desejo de reconciliacdo. Logo,
0 que Adorno valoriza nos judeus ndo € sO o0 puro desencantamento, mas a tenséo
galvanizadora do desencantamento com os desejos que ele desiludes pEamentar a
partir da razao e da autonomia.

A utopia judaica é a retencdo da mais antiga imagem da felic{Baele Festhalten
am éltesten Bild des Gliicks ist die judische #6}). Quando Adorno escreve sobre
felicidade, ha sempre uma ligacéo intrinseca da mesma com a infancia. Nao é raro encontrar
na obra essa ligacdo entre messianismo judaico, felicidade ififantitopia. Adorno nao
disfarca nesses casos uma identificacédo filoadom o judaismo nesse ponto: a nogcao de
felicidade infantil sera desenvolvida na experiéncia estética, em especial a musical, e a busca
da ou o reencontro conessa felicidade se tornara uma espécie de motor da pratica estético
tedrica adorniana. Impbrant e nesse sentido ® reter que
principios do judaismo guarda uma determinada saudsslnguchtde seu estagio ndao

esclarecido traduzido como fipara2so0 e que

“HORKHEIMER, Max.Gesammelte Schriften. Ban6, p.763.

4> JAEGER, LorenzAdorno. eine politische Biographisobre o que significa ser judeu e a implicacdo da

esperaca messianicajerp . 14; sob-bef ai ékéetnemnm s¥édr si ond da inf Onci
172:ANoch im ameri kanischen Exil war es di e mainfr?2n
Adornos Tr 2 ume Jagewrelaidna trdcraoksMiniena Moraliacom a infancia de Adorno.

Mas melhores observacées da experiéncia biografica com a obra s&o feitas por MDOQCERV, Stefan.

Adorno. Eine Biographie pp. 5%2. Ele cita, comenta e analisa os rastros de lembrancas de infancia que
inspiraramdefoma i ntr2nseca o pensamento de Adorno, AErin
zeitlebens inspirierend innerhalb von Adornos Gedan!
sobre o lado tragico de sua precocidade, encarnado na residifeidasia narcisista a vida adulta, ver 4,

101; uma critica da vida adukaopotencial da infancia 11, 408; nesse trecho Adorno afirma que o que se

tenta realizar em vida ndo é outra coisa sendo alcancar o que foi atingido na infancia, 2BSDBRS,

Michael. BegriffsGesten sobre a infancia e suas imagens de pensamento, ver p. 333; sobre a ligacdo da

infancia com a luz messiancia, a utopia e a metaforicidade do texto em Adorno, 48p BRIENDLE,

Werner. "Rettung des Hoffnungslosen”, die theddohen Implikationen der Philosophie Theodor W.

Adornos Hochschulschrift Munster (Westfalen): Univ., Diss., 1980, Brandle argumenta como a infancia,

sua felicidade, € o modelo de uma experiéncia metafigica27.No capitulo 5, do item 5.1 ao 5.4,
detetemonos no conceito de fAexperi®°ncia metaf2sicadoc.
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1.2.2Cristianismo

Analisar a relacdo de Adorno com o cristianismo néo é facil. Ha diversos modos de se
enganar a respeito, assim como um leque de interpretacfes possiveis. A discussdo esta
inserida no debate mais amplo entre materialismo e teologia.

Antes de entrarmos nesdebate vindo de um lugar fora da teologia crista e judaica,
tornase necessario abordar um pouco a interpretacdo de Adorno do cristianismo.

Do que foi publicado em vida, o trecho mais importante de uma interpretacdo do

cristianismo é o que se segue.

O cistianismo ndo é apenas um retrocesso relativamente ao judaismo. Ao passar
da forma henoteista para a forma universal, seu[dbgervacado minha, EG: do judaismo]
ainda nédo despiu inteiramente os tracos do deménio ndtut@ deus do judaismo exige
0 que € devido e ajusta contas com o devedor relapso. Ele enreda sua criatura no tecido da
culpa e do merecimento. O cristianismo, ao contrario, enfatizou o aspecto da graga, que
esta contido, é verdade, no préprio judaismo, na alianca de Deus com 0 leonmen
promessa messianica. O cristianismo suavizou o terror do absoluto, na medida em que a
criatura se reencontra a si mesma na divindade: o mediador divino é invocado por um
nome humano e morre uma morte humana. Sua mensagem é: nao temais; a leicgesapar

diante da fé; maior que toda majestade é o amor, o tinico mandamento (BE, 165)

463, 201.fiDas Christentum ist nicht bloR ein Riickfall hinter das Judentum. Dessen Gott hat beim Ubergang von
der henotheistischen in die universale Gestalt die Ziige des Naturddmons noch nicht volligfabhgewder

Gott des Judentums fordert, was ihm gebuhrt, und rechnet mit dem S&umigen ab. Er verstrickt sein Geschopf ins
Gewebe von Schuld und Verdienst. Demgegeniber hat das Christentum das Moment der Gnade hervorgehoben,
das freilich im Judentum selbém Bund Gottes mit den Menschen und in der messianischen VerheiRung
enthalten ist. Es hat den Schrecken des Absoluten gemildert, indem die Kreatur in der Gottheit sich selbst
wiederfindet: der géttliche Mittler wird mit einem menschlichen Namen gerufdrstirbt einen menschlichen

Tod. Seine Botschatft ist: Furchtet euch nicht; das Gesetz zergeht vor dem Glauben; groRRer als alle Majestat wird
die Liebe, das einzige Geliot
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Para assegurar o conteudo moral da lei, o deus judaico herdou o terror e a ameaca
natural que ja tinham sido antropomorfizados nos deuses miticos. Quando os autores
escrk em que o deus judaico Aenreda sua <cri at
h8 como n«o | embr arit idooa eda av ioo Ii°Praaiaa ou noan dcer
Avi ol ° nc cuga culpd imposta @ode ser expiada a que f unodkdgssa A v i
Leben i a do monoteisnfé. Esta Gltima ndo pode ser expiada e introduz o sujeito numa
cul pabilidade pura e inescap§8vel pel o si mpl
€ essa culpa sem fim que vai resultar, no cristianismo, no petpear do desdobramento
da moral judaica no pecadwcristianismo livra a criatura da lei ao colocar em primeiro lugar
o amor a Deus e a fé. A singularidade do cristianismo é suavizar o temor ao deus judaico
através de uma mediacdo humana que, desse, manira aproximar o homem de Deus por
um meio afetivo que se espiritualiza na experiéncia da fé, fundando ao mesmo tempo uma
nova crenca, também, como no judaismo, de forma negativa mas encorajada pela existéncia

positiva do Filho, mantendo em suspengwsténcia espiritual. O trecho continua.

Mas, as mesmas idéias, que permitem ao cristianismo reabilitar a religido natural,
ressuscitam a idolatria sob uma forma espiritualizada. Na mesma medida em que o
absoluto é aproximado do finito, o finito é absidado. Cristo, o espirito que se tornou
carne, é o feiticeiro divinizado. A auteflexdo humana no absoluto, a humanizacdo de
Deus por Cristo é proton pseudasO progresso para além do judaismo tem por preco a
afirmacdo de que o homem Jesus era Deuguskamente o aspecto reflexivo do

cristianismo, a esptualizacdo da magia, que esta na raiz do mal. Apresentomo

4 BENJAMIN, Walter. "Zur Kritik der Gewalt", inGesammelte Schriften I, 1. Rolfedemann, Hermann
Schweppenhéauséorgs.). Frankfurt am MairSuhrkamp, 1997, pp. 19801 AGAMBEN, Giorgio.Homo sacer:

0 poder soberano e a vida nuBelo Horizonte: UFMG, 2002, p. 74. Ver meu artigo sobre essa questao em,
LOSSO, Eduardo Guerreiro Britd. A s ober ania do instante contra o poc
departamento de ciéncia da literatura da UFRJ,
http://www.ciencialit.letras fj.br/imagens/Agamben%20monografia%20para%20garrafa.doc
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tendo uma esséncia espiritual justamente aquilo que, diante do espirito, se revela como

tendo uma esséncia natural (DE, 186)

Aqui introduzse a tese de qulea um retrocessalo cristianismosimultaneoao
progresso que ele simboliza em relacdo ao judaismo. O elo do vocabulario e das questdes de
Adorno com Hegelesta presente em toda a argumentacdo. Ha uma critica implicita as
conferéncas sobrdilosofia dareligidao, onde Hegel afirma que o judaismo ainda € um estégio
de unidade abstrata da concepcdo do absolutap éado da religido gregantitético a
concretude da religido natural. SO no cristianismo ha uma superacgdo sintétiegirnpi® r
concreto e o abstrato na realizacdo de uma individualidade espiritual e terrestre do absoluto,
que se torna determinatio Jesus se coloca como unidade da humanidade inteira. Se o
judaismo ainda ndo possui um fato no interior da natureza, a pritfaiaparece de maneira
estranha e ferid@A u f t r e weelaizterd Leelseids pois hd uma separacdo da natureza em
relacdo a si mesma. No cristianismo, porém, ha uma vida da divindade e da Watureza

Em Adorno, servindse dos mesmos conceitos, a andiisea um curso inverso. E
precisamente o carater reconciliador do cristianismo que sera visto donoessp oposto a
reconciliacdo judaica, que também néo foi inteiramente bem sucedida mas em geral alcancou
uma superacdo do mito. Ao retomar os lacos eoneligido natural, ha um retorno da

idolatria sob uma forma espiritualizada. Para Adorno, seguindo os percursos de Marx e

““fFAber kraft der gleichen Momente, durch welche da
bringt es die Idolatrieals vergeistigte, nochmals hervor. Um soviel wie das Absolute deticEsm genahert

wird, wird das Endliche verabsolutiert. Christus, der fleischgewordene Geist, ist der vergottete Magier. Die
menschliche Selbstreflexion im Absoluten, die Vermenschlichung Gottes durch Christus ist das proton pseudos.
Der Fortschritt Gber@s Judentum ist mit der Behauptung erkauft, der Mensch Jesus sei Gott gewesen. Gerade
das reflektive Moment des Christentumig ®ergeistigung der Magie istcBuld am Unheil. Es wird eben das

als geistigen Wesens ausgegeben, was vor dem Geist als hatinric Wesens si c-Bh er wei st .
“° LIEDKE, UIf. Naturgeschichte und Religipmp. 2536. HEGEL, Werke in 20 Bd Frankfurt am Main:

Suhr kamp, 1986. T. 17, 54; t . 16, 8 Gcrhabénhheit e geInf @ r ji
afir él«ciog da belezad crist«.

0 KUBO, Yoichi. Der Weg zur Metaphysik.Entstehung und Entwicklung der Vereinigungsphilosophie beim
frihen HegelMinchen: Fink, 2000, p. 634.
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Luké&cs, mas sem uma seguranca teleolégica da praxis na Ristddim ha como encontrar

uma superacdo do estranhamento entre asmribbjetividade, por isso o isolamento do
absoluto judaico permanece fiel a propria contradicéo insuperavel da separacao entre sujeito e
objeto. Comprovae um retorno da magia no apice de uma tentativa impossivel de
espiritualizacdo da carne. Aquilo gpara Adorno e Horkheimer parece ser o maior erro, a
Apri mei r aprotonepseudo$) & tentat ver na aweflexdo humana ndo sé um elo

com o absoluto, antes, uma absolutizacdo do humano. Essa ineficaz negacdo da negacédo
judaica | eva za-wma diae smaigri iatou aIiiVer gei sti gun
naturalmente no mal.

Isso faz do cristianismo uma religi§das Christentum zur Religipnem certo
sentido a Unica: uma ligacdo intelectuétur gedanklichen Bindupgcom o

intelectualmente speito, um dominio cultural particufdr

Os autores sublinham a singularidade do cristianismo enquanto religido e a
independéncia cultural que dai resulta como fator formador do ocidente. Nesse sentido, ha um
valor histérico do cristianismo no desenvolvitteedo esclarecimento que é responsavel tanto

pela tentativa de reconciliacdo do divino com o humhnmanizando o divino como, mais

*1 BALDACCHINO, John.PostMarxist Marxism. questioning the answer ; difference and seakfter Lukacs

and AdornoAldershot: Avebury, 1996, sobre sdifm@ncas e diferencas entre Adornougacs pp.10-1; sobre a
possibilidade déukacs da consumacéo historica, p. #03e a recusa de Adorno de uma direcéo teleoldgica da
historia, p. 103 esua influéncia de Nietzsche, p. 11KLICHE, Dieter. fiKunst gegen Verdinglichung.
Beruhrungspunkte im Gegensatz von Adorno und Lukat$NDNER, Burkhardt. LUDKE, W. Martin.
Materialen zu asthetische Theorie Theodor W. Adorkdoastruktion der Modernepp. 21960.

2 pareceme improvavel que Adorno esteja retirando essa expressdo do Freud anterior & interpretacdo dos
sonhos, quando ele interpreta na paciente Emma sua substituicdo da causa real do trauma por um falso motivo.
FREUD, SigmundEdi¢cdo Standard fasileira das obras psicolégicas completas de Sigmund Fr¢ald 1. Rio

de Janeiro: Imago, 1977, pp. 483471. A expressao vem de AristGteles, tratade uma falsa conclusdo
derivada de falsas premissaRISTOTELES Aristoteles:Erste Analytiken oder.ehre vom Schlus&Jbersetzt

und erlautert von J. H. von Kirchmann, Leipzig: Felix Meiri&48, pp. 1365.

%3(3, 202; DE, 16§
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ambiciosamente, de divinizacdo magica do humano. Essa magia pode ser igualada aqui ao

teor ilusério do cristianismo, emrteos freudiano¥.

Através do sacrificio derradeiro, o sacrificio do honru=us, ele destruiu na
ideologia a autoconservacdo, mas por isso mesmo entregou a vida desvalorizada ao
profano: a lei mosaica € abolida, mas a César se da o que é de Césagrassinbeus o
que é de Deus. As autoridades temporais sdo confirmadas ou usurpadas, a pratica crista se
torna concessionaria do setor da salvacdo. Orsemasuperacéo da autoconservacgéo pela
imitacdo de Cristo. Assim, o amor abnegado ¢é despido da ingeeyiseparado do amor
natural e contabilizado como mérito. Ao mesmo tempo, o amor mediado pelo saber de
salvacdo deve ser o amor imediato; nele estariam reconciliados o natural e o sobrenatural.

E nisso que reside sua inverdade: no sentido enganosamentdiab que é dado & auto

abnegaca®. (DE, 166

Encontramos um duplo aspecto de progresso cristdio em relagcdo ao judaismo e
simultaneo rgocesso que serd responsavel pela culpa moral do ocidente nas proximas etapas
e gue estard ligada ao aséimitismo ja que se tratad o cap2tul o AEI e me
semitismoo) . H8 wuma <cr2tica do cristianisn
representada pelos sacerdotes contraria ao sacrificio magico. Isso era feito para preservar os
principios éticos e familias, assim como, implicitamente, a economia. Nesse sentido, 0s
sacerdotes exerciam o poder da prética teocratica emaputenhansempre faltas humanas.

O cristiani smo, ao contr8ri o, pretende
Apr §t i ca pweseja préganda avitdria do espirito eretaldomoral através nao

fundamentalmente da lei mas sim da fé e do amor. Nesse sentido, o sacrificio dedsumem

FREUD, SighukdnffiDeener |l lusion (1927)06, p. 168.
%5(3, 2023).
%% |bidem
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(Gottesmenscherserve para reafirmar a ligacdo entre homem e Deus e diminuir o valor da
aubconservacao adquirida. O resultado concreto dessa espiritualizacdo da carne e da pratica
teocratica por meio do sacrificio foi desvalorizar a existénbDias€ir) ao planoda
profanidade, torna apta a se sacrificlt A pratica sacerdotal se separou d@mds s6 para
condescender com os poderes ou uslopafazendada religido o seu préprio negdcio. E
curioso observar que os autores estdo aceitando implicitamente o progresso da separacao entre
politica e religido, essencial ao esclarecimento, mas aprassdogoem denunciar o que

disso decorreu.

A superacdolberwindung da autoconservacio através da imitagdo de Cristo seria 0
ideal moral que ultrapassaria a necessidade da lei e a teocracia. Mas 0 que ocorre € uma
contabilizacdo do proprio amor, qubaadona sua antiga ingenuidade. Mais um vez, é a
afirmacdo de um valor retirado do ambito da pura existénciajiddanua de que fala
Benjamin, qie € feito obrigacdo, codificado e, sob o pretexto de ser espiritualizado,
profanizado e intelectualmente aompido justamente por meio da prescricdo religiosa. A
remitologizac@o por meio de uma racionalizagdo ascética forcada do que é da ordem do afeto
€ vista como causa de procedimentos barbaros posteriores.

Essa impossibilidade de regrar religiosamente @ §detra parte da critica de Freud
inconfundivelmente vinda também do ponto de vista teérico de um juateeristianismd.

A auvtcabnega-«o0 ou, eisgeereal Babatcgessenfeaumt ideal
psicoldgica e subjetivamente impossivel goetende superar o judaismo com um engano de
ordem pratica. Esse ideal ascético, difundido para a humanidade inteira, s6 pode ter como

consequéncia mais barbarie. Ha um texto ostensivamente irascivel mas talvez por isso

>’ BENJAMIN, Walter. "Zur Kritik der Gewlt", pp. 199201
®FEREUD, S i PasWnbéhageriin der Kultdr Band IX. Fragen der Gesellschaft. Urspriinge der
Religion Frankfurt am Main: S. Fischer, 197. 23844.
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guardado na gavetpublicado em 20® na sérieFrankfurter Adorno Blatter VII| escrito por

Adorno na época da elaboracdddialética negativaque leva essa hipétese mais além:

A condicéo estrita da fé exige que a razdo se curve para que o poder institucional
da igreja se perpetue. ...édtrelacamento com o mundo é porém o efeito de uma alianca

da religido do amor com a préaxis da violéntia

Esse é um texto especialmente indignado que mat#rande vai a reagcdo contra a
cumplicidade de catdlicos e protestantes alemas no regime neAstesse caso, uma critica
movida por acontecimentos historicos, que pode ser vista no plano profissional do filésofo,
mas também no plano pessoal. Obseea dificuldade de Adornao lidar com os
sentimentos contraditérios que um homem alenfdlbo de um judeu convertido a
protestantismo e de umamassumidamente catolicpe vivenciou o hazismo, mantinha em
relacdo a religido cristd De qualquer modo, independente do plano biogréfico, neste trecho
fica ainda mais clara a contradi¢cao entre aigadta violéncia e a religido do amor, que prega
o0 amor institucionalmente a forca com a diminuicdo da faculdade racional a servico de uma
remitologizacad'.

Mesmo assim, parece inimaginavel que a tomada de consciéncia da relagdo amorosa
como meio de espiualizacédo e reconciliacdo social seja aqui implicitamente vista como um
passo do esclarecimento, mesmo que, na pratica politica eclesiastica e em especial no
aparecimento e crescimento do e#imitismo, o resultado tenha sido completamente

contrario. Tat o nesse texto quarteomi éiims MBED e m&n tcd sa

** ADORNO, Theodor WATheol ogi e, Aufkl arung u mdFramnkiurer Adamou n f t
Blatter VIII. Rol f Tiedemann (Org.). Gettingen: Wal | stein
Glaubens erheischen, daR Vernunft sich beugt, wie es dann die institutionelle Gewalt der Kirchen perpetuiert. ...
Die ideelle Verbchtenheit mit der Welt ist aber der Effekt des praktischen Blndnisses der Religion der Liebe
mit der Praxis der Gewalth

9 MULLER-DOOHM, StefanAdorno. Eine Biographiepp. 325.

®1 para uma boa contargumentacédo de Jesus como magico e outros ataquest@mismo, ver LIEDKE, UIf.
Naturgeschichte und Religippp. 23941.
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acento na contradicdo entre prescricdo e pratica que € explicada pelas proprias contradicfes

internas da doutrina crista, procedimento proprio a estratégia teodrica da criticaida relig
Contudo, aqui vale contracenar esse momento com outro retiradiudees in

Authoritarian Personality HA um trecho que retomde modomenos indignado, o que

estamos observando:

Religion is here experienced both as a humanizing factor (Christiécs)ettnd as a
repressing agency. There can be no doubt that this ambiguity has its basis in the double
function of religion itself throughout history and it should, therefore, not be attributed

solely to subjective factol®.1, 447).

Em seguida, entdo,aha hipdtese de cristdos ndo convencionais possuirem uma

consciéncia que os livraria do etnocentrismo:

However, this example seems to offer some support for the hypothesis that only
fully conscious, very articulate, unconventional Christians are likelybeéofree of

ethnocentrism (9.1, 452).

Antes, por fim, ha a afirmacdoque soa bem distante da critica vista anteriorniente

do potencial de reconhecimento das minorias:

It was expected from the very beginning that the relations between religious ieolbg
ethnocentrism would be complex. On the one hand the Christian doctrine of universal love
and the idea of "Christian Humanism" is opposed to prejudice. This doctrine is doubtless
one of the major historical presuppositions for the recognition of itie®ras sharing
equal rights with majorities "in the sight of God." The Christian relativization of the

natural, the extreme emphasis on the "spirit,” forbids any tendency to regard natural

45



46

characteristics such as "racial" traits as ultimate values judtgee man according to his

descent (9.1, 432).

Logo, a critica de Adorno ndo ignora elementos eticamente essenciais no cristianismo,
em especial a idéia de que todos sao iguais aos olhos de Deus. O cristianismo relativiza o
natural enfatizando o espiritude modo que o natural ndo fixa em tragcos raciais valores
altimos. Nesse caso, diferente de boa parte das outras doutrinas religiosas, o cristianismo
valoriza 0 elemento espiritual e moral do individuo a tal ponto que propde que se ignore sua
raca,statusquo etc. Neste ponto, nada mais concorde com a teoria critica, que se esforca por
fazer uma critica radical dsgatus quo

N&o é dito que sob essa idéia hd uma insinuacdo a se converter, propria de varias
religibes com diferentes sentidos, porém espeeialen do cristianismo, nem certos
preconceitos do patriarcalismo tanto judaico quanto cristdo contra os homossexuais, por
exemplo. De qualquer modo, Adorno reconhece o potencial emancipatdrio do cristianismo na
universalizacdo da doutrina do amor ao proxando amor de Deus a todos 0os homens sem
distingdo prévi¥. Portanto, ao lado da impossibilidade subjetiva do amor indiferenciado, ha
um potenciabmancipadode tal ideal, em especial na idéia do amor de Deus a todos.

E por isso que o cristianismo é p&w@orno a religido mais contraditoria possivel, pois
o crente faz o papel de nastr-logo e espir
juda?z s mo, diviniza um fim8gicoo (3, 201) , C «
razdo e engano dasdividuos mais simples, impde um amor humanamente impossivel e
atraves dele legitima a dominagcdo mais violenta; no entanto, separa a religido do estado,
contribui para a tolerancia étnica, critica a sacralizagéo do estatuto mundano e a ideologia da

autocmservacao judaica.

2| |IEDKE, UIf. Naturgeschichte und Religipp. 251.
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Adorno e Horkheimer levantama contradicdocuriosa de sero cristianismoa
ilustracdo efetiva da religido dos pobres e oprimidos: o crente mais ingénuo e humilde guarda
mais verdade do que os evangelistas, os padres e muitos doss€8log03). Isso levanta
mais um paradoxo do progressoetrocess@m relacd@o esclarecimentdia mais verdade
nos crist«os humildes e iletrados do que e
Adorno retira essa ¢ o0mshtAhBung«oe cdega aa que elg o

chama de fidie paradoxen Christen, die antio

Desde os primeiros dias, o0 cristianismo teve esse pressentimento, mas sé 0s
cristdos antbficiais, de Pascal a Barth passando por Lessing e Kierkegaard, fidelmam
a pedra angular de sua filosofia. Nessa consciéncia eles foram ndo somente os radicais,

mas também os tolerantes (DE, 167).

Os autores pensam na tolerancia especialmente por que a historia do cristianismo, em
sua ansia por converter, documenta geng intolerancia com o outro. Mais além, ha um
plano psicopatolégico no qual os intolerantes antisemitas cumprem o papel mais sintomatico:
guanto mais duvidam da inverdade de sua doutrina mais trabalham pela desgraca dos que nao
fazem o At wWwrave agoni f(DEi,0o 167; 3, 201). S«o,
Aparadoxai so gue i ncorporam em sSseus pense
cristianismo, que se tornam, de certo modo, um exemplo ético e contribuem para uma
consciéncia emancipatéri

De todos os nomes que foram citados, 0 mais recente e seu contemporaneo, o tedlogo
Karl Barth, representante da teologia dialética, consta tardésrando em consideracéo o
tema do capitulo, o antisemitismopelo fato de ter atuado contra o siléndi® muitos

cristdos em relacdo aos judeus no periodo nazista. Em outros momentos da obra de Adorno, a
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teologia dialética é objeto de critica, como uma tentativa duvidosa de modernizar a teologia
retirando da mesma sua especificidade (10.2 °613)
Ha outromoment o bem expl 2cito do ensai o fiRaz:

Tomasde Aquino um momento emancipatério da teologia:

A grande escolastica, notavelmenteéSamade Sio Tomas tira sua forca e
dignidade do fato de que, sem tornar absoluto o conteitazao, ela jamagsproscreveu:
somentea partir dai, a teologima época do nominalismo, em particular em Lutero, o fez.

A doutrina tomista nao reflete somente a ordem feudal de sua época que se pés ja a si

mesma em questdo, ela corresponde tambémfvabcientifico mais avancatfo

De forma paralela, num certo sentido, ao projeto da teoria critBtanade Tomasde
Aquino conseguiu em sua época nao ignorar o conceito de razdo0 e a0 mesmo tempo nao
tornalo medida para todas as outras categoriagli Aublinho o fato de Adorno insistir na
idéia de o maior e mais influente tedldgao lado de Santo Agostinfioda igreja servir de
exemplo de Afor-a e di gn® Adardoes®referey sem dlwidahd p o

dialética da razdo com a fé.

1.2.3Fé, razao e secularizacao

% Martinson desenvolve umposicdo teoldgica bem interessante a partir da critica de ABARTINSON,
Mattias.Perseverance wibut doctrine Adorno, seHcritique, and the ends of academic theoldegrankfurt am

Main: Lang, 2000, p. 46, 228, sobre a relacdo entre filosofia e teologia atualmédte,

% fDie groRe Scholastik, vorab die Summen des Tomas, hatten ihre Kraft inigt \daran, daR sie, ohne den
Begriff der Vernunft zu verabsolutieren, nirgends ihn verfemten: dazu ging die Theologie erst im Zeitalter des
Nominalismus, zumal bei Luther, Gber. Die Thomistische Lehre reflektierte nicht blo3 die freilich bereits sich
sellst problematisch gewordene feudale Ordnung ihrer Epoche, sondern entsprach auch deren
fortgeschrittenstem wissenschatftlichen Stand B1B. 2,

% AQUINO, Tomas, vonSumme der Theologidoseph Bernhart (org.Btuttgart: Alfred Kréner, 1954, t. 2,

sobre aazéo da lei, ver pp. 428 sobre a razdo suprema em Dpps4445.
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Mesmo que Adorno n«o tenha necessari amen
gue é exatamente em torno desse poélo oposto a razdo que Adorno vislumbra a possibilidade
de um equilibrio no esclarecimento. Lembro doisymentos da dialética do esclarecimento
onde Adorno se refere a esse conceito cent
fan8ticao que ret®m da fgenmitisinge se outreddo 0de @asr 0
que nédo partiilham da fé (3, 201; DE65). Segundo, ao criticar a remitologizacdo do
cristianismo e relativizacdo do momento negativo judaico € dito que o cristdo sO acredita
porgue esqueceu que se trata justamente de

Nesses dois momentos fica claroega funcdo da fé foi desviada para servir ao
fanatismo. Isso, segundo Adorno, ja esta no cerne do cristianismo mas é plenamente realizado
em forma de heranca no fascismo nacionalista e no fundamentalismo religioso. De outro lado,
lendo a passagem sobremasde Aquino fica implicito que ha possibilidade de a fé manter
se negativa, de ser o negativo e o0 corretivo da razao eontrario de tornese fanatica,
obnubilando a razdo, poder ser o limite que a razao observa em si mesma, um limite que da
lugar a eperiéncia. Se todo o contetdo contraditério do cristianismo contém tanto germes de
fanatismo como promessas de uma relacdo equilibrada entre fé e Tamgéy em seu
contexto e momento histérico, chegou mais préximo da Ultima possibilidade se f®alizar
Contudo, o tomismo posterior ndo fez mais do que congelar a contribui@mdse resistir

a entrada do iluminismo propriamente dito.

% AQUINO, Tomas von. Summe der Theologi@. 446, Aquino diferencia mzdo do entendimento divino da

razéo do entendimento humano. Essa discussdo dos limites da razdo humana t&ggaatoonfia, no ato de

f ®, “ firaz«oo divina, gue ® inacess?vel e i mpenss§guve
desde seus primordios. Adorno talvez pressuponha a questdo do racionalismo cristdo mas ndo a discute.
AUGUSTINUS, Auelius. Der Gottesstaat. De civitate déMliinschen: Ferdinand Schoéningh, 1979, t. 1, pp.

821-2; t. 2, pp. 488. Agostinho também pensa a difeganentre o entendimento humano, que é mutavel e
limitado, e o entendimento divino, que € imutével, ilimitadeterno. Se Deus pensou sobre as coisas antes e

agiu depois, a diferenca de antes e depois s6 existe ha acdo mas ndo na concepc¢ao, dai a necessidade da fé: né
por engano da razdo, mas pela limitacdo inerente & razdo humana. Nesse dilema da relac@ranée, fé

pano de fundo € o debate dos primeiros padres com os filésofos gregos, t.2,-pplMd&pretando a fé em
termos psicanal 2ticos, hg sempre uma ambig¢idade na
leva o irracional a rao.
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A amostra da incapacidade da razao, que precisa reconhecer os limites do saber, € um
campo comum a arte e a religidoddkno e Horkheimer constatam que € raro no mundo
burgués uma abertura a arte (Schelling é citado como excecéo), e que geralmente isso se deu
em relacdo a fé (3, 36; DE, 32). E a funcdo da mesma foi predominantemente guerreira e
fanatica, pois luta com afil@éncia que Ihe é inerente, permanecendo ligada a razdo de forma
antagoni st a. i N « dUbefsgamnunicnoasn comee readizagio do ploprio
principio da fé que se cometeram os horrores do fogo e da espada, daefomtra e da
reformao,33)3, 36; DE

Também nesse trecho € visto o paradoxo da fé como forma de dominacédo e
irracionalismo, diferentemente da arte: i a
mesmo n«o mais c¢r° o (3, 36; DE, 33 nsecagust a
extrinseca da fé em relacéo a sua propria pratica que ha, de forma implicita em todos esses
trechos, a idéia de uma fé impossivel que ndo engoliria a razdo, manteria a lucidez de sua
precariedade saberia a0 mesmo tempo impor a razdo seu prépritel Ndo esquecamos
que a fé, por sua vez, contém razdo e s6 seres de entendimento podem crer. Seria a fé de
alguém que nao apenas diminui a sua razao na fixacado da crenca, mas pensa, reflete, e pde «
fé sempre no lugar que inevitavelmestdra e ndgoor cima do que a razdo constata.

O ponto essencial aqui € entender que o principio da fé cristd, que é a religido da fe,
contém em si uma certeza agressiva e irracional que destréi a prépria possibilidade
emancipatdria da fé como contraponto da razaéé Aempre serviu mais para minguar a
necessidade de uma reflexéo racional do que para ocupar o lugar que falta a razédo. Logo, ha
um potencial na fé, para a razdo, mais prometido do que realizado. Dai Adorno sugerir que a

fé fanatica geralmente destréi agas iluministas, impedindo a propria possibilidade da
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crenca como ponto de suspensdo entre a razdo e a davida da existéncia do absoluto: ai se
encontra toda a dificuldade.

Geralmente a teologia mais elaborada se aproxima dessa constatacdo, contudo,
mantémo dogma se aproveitando dessa dialética, forcando a razéo dialética entre razéo e fe,
em especial na mitificacdo do homeleus. Adorno, porém, vai mais longe: € precisamente
na auséncia de qualquer dogma que haveria lugar para a precariedade da féapfecen
no fundo também prolonga dialeticamente, a razdo. Enfim, a fé s6 ndo se tornaria um
impedimento a razdo se deixasse a razdo desmitificar e desmistificar qualquer dogma e sé
depoi s desse momento dial ® i co diawelmentei dor
transcendente e transcendental.

Contudo- veremos mais tarde, ja que é esse o objetivo de nosso trabafham
lugar para a experiéncia estética e filosofica enquanto secularizacdo da experiéncia mistica
gue concretiza,ncieal meaafumai diex preel &8t i va (
restringe o plano metafisico ao dominio abstrato.

Por issoSdo Tomas em sua época, procedeu com dignidade, pois o iluminismo
posterior ainda n&o tinha surgido. Contudo, depois do iluminidremeriach, Marx,
Nietzscheetc., ndo ha mais lugar para uma fé submetida a doutrina, segundo Adorno.
Podemos concordar com Ulf Liedke ao afirmar
é direcionada menos a igreja antiga do que a filosofia idéakssuateoria cristoldgica.

Nesse sentido, haveria, como ocorre em geral na relacdo entre Hegel e Adorno, uma negacao
critica assim como a retomada dialética de outros elementos. Mas ndo podemos com isso

diminuir a dose de critica & religido, antes, aumkitaPor outro lado, tal afirmacéo néo

" LIEDKE, UIf. Naturgeschichte und Religipp. 241.

% Se Adorno se baseia nas forngilas hegelianas para critilzg é por que as valoriza. Se ndo o faz, na mesma
medida, com pensadores estritamente tedlogos, é por que carecem da mesma impleissa.ndo diminui

a importancia da teologia em geral nesse debate essencialmente filoséfico, como veremos a seguir.
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deve esquecer a convivéncia e a discussdo com Paul Tillich nem as breves mas explicitas
remissdes a teologia dialética. Se Adorno pouco se direciona diretamente a tedlogos, € por ver
neles menos interesse e relevanciawmmp interpretacao hegeliana do cristianismo.

Mas Adorno parece nao descartar uma espécie de fé que aparece depois de toda a
dessacralizacdo da racionalidade mais atual e ocupa o lugar vazio que sobra, uma sobra que,
todavia, nunca é pouca nem é racior@ite superavel, como Kant soube teorizar, pois € 0
ponto em suspenso onde o absol ut o®tambémmant
possui uma funcéo ética, pois pressupde a idéia de uma redkngde a realidade por si
mesma nao fornece nenhuma eapea, mas também nao permite que o ceticismo total tome
a ultima palavra, pois s6 do ponto de vista da redein¢éie-se, de uma certa fé na redencéo
I h& condicdo de possibilidade para julgar (4, 153).

Logo, ha em Adorno uma certa possibilidade da ssjilidade da fé que precisamos
esclarecer melhor a seguir; uma fé que herda a dialética entre razdo e fé tomista (porém a
influéncia e o filtrosdoprimordialmente kantiarg) mas se estabelece somente depois de toda
a critica a religido, sem evitA em nenhum aspecto, ao contrario, in@tafomentaa e
desdobraa, mas inevitavelmente se impde depois de todo 0 momento critico e como condicao
mesma de qualquer préatica critica, € 0 mais importante-seado apice do préprio

materialismo dialético.

%9 KANT, Immanuel.Werke sobre a diferenca entre fé pragmatféajoutrinal e fé moral enquanto fé negativa,

Kritik der reinen Vernunf t.4, pp. 69&4. EmWas heil3t: sich im Denken orientierefi® mais claro que essa

fé moral a principal e privilegiada para Kant, € uma pura fé da r&zi&oréinerVernunftglaube que serve de
ficompassod e Aindi cador 0 poeculaivo @m seusi fiasntedaicox ® praticos, p e n
constituindo o fundamento de qualquer outra fé ou revelagéo, t. 5, pf. EibProlegomena zu einer jeden
kiinftigen Metaphysik | e chama de @ei numadéérrationald & nagpessibiliGaldeadetae 0
metafisica futura que se toraeiéncia especulativa da razdo pura, t.5, p. 249. Embora Adorno se distancie desse
conceito de fé em Kant por uma série de motivos (crenca na cientificidade da metafisica, imposicao de
postulados morais etc.), a relag@dre fé racional e metafisica negativa, assim como uma moral mediada pela
razdo, para que nao se torne autoritaria, €, sem divida, devedora da fé racional kantiana .
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O maerialismo o seculariza pelo fato de n&o permitir caricaturar a utopia
positivamente; este é o contelido de sua negatividade. Ele se pbe de acordo com a teologia

|4 onde ele é mais materiali€ta

Essa enigmatica implicacdo entre teologia e materialism®,sg@ra analisada mais
tarde, exige de nés um cuidado extremo com ambos os termos.

N&o se trata de nenhuma espécie de concessao a doutrinas religiosas, antes, faz parte
do movimento dialético da critica, da mais radical profanizacdo que se depara com seu
pr - prio | imite. Sem concess»es nem fAifraquez
no esgotamento de seu ceticismo, € que reaparecem palavras como utopia, redencao,

esperanca, fé e transcendéncia.

OfDer Materialismus sakularisierte es, indem er nicht gestattete, die Utopie positivralen; das ist der
Gehalt seiner Negativitat. Mit der Theologie kommt er dort Giberein, wo er am materialistisches{én266)
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Capitulo2 PARA UM RETORNO NEGATIVO DAMETAFISICA EM OPOSICAO

AO POSITIVISMO

2.1 Transcendéncia oculta do radicalmente diferente

Geralmente é em oposi¢cdo ao positivismo e a proximidade de todas as filosofias nao
dialéticas a objetividade metafisica do positivismo que Adorno elabora a dadesse uma
negatividade filosofica que contém em seu germe um aspecto teoldégico e uma metafisica
Afnegativao, dialeticamente invertida. Par a
um trecho da penultima parte do ultimo capituloDi@lética negaltva, capitulo que vai se

desenvolvendo de modo a desembocar precisamente nesse problema:

Por causa do esclarecimento, quanto mais a transcendéncia se decompde em
mundo e espirito, mais ela se transforma em algo oculto, como se ela se concentrasse num
ponb extremo, além de todas as media¢gfes. Nesse sentido, a teologiatérita do
radicalmente diferente contém a marca de sua historicidade. A questdo da metafisica se
agudiza na questao de saber se 0 que é completamente ténue, abstrato e indeterminado
constituiria sua Ultima e ja perdida posicao de defesa, ou se a metafisica ndo sobrevive
sendo no mais infimo e misero e se nesse estado de completa insignificancia ela leva uma
razao autoritaria a trazer para seu ambito tal miudeza, sem resisténciadm refleazao.

A tese do positivismo € a da nulidade da metafisica, inclusive daquela que esta refugiada
no profano. Sacrificae até a idéia de verdade em nome da qual o positivismo mesmo foi

iniciado™.

" Je mehr an Transzendenz danach durch Aufkl3rung
zum Verborgene, wie wenn sie in einer aul3ersten Spitze uber allen Vermittlungen sich konzentrierte. Insofern
hat die antihistorische Theologie des schlechthin Verschiedenen ihren historischerDiedErage nach der
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O esclarecimento desmembra a transcendéncia em omendespirito porque
anteriormente, nas religides naturais, ndo havia uma separacéo taoAnttigascendéncia
fazia parte da natureza e matéria e espirito, em especial na nogangleram uma coisa so,
0 que possibilitava o culto as imagens, uma dudd indiferenciado. A medida que a raz&o
instrumental vai dominando a natureza e compreendendo a constituicAo da matéria, a
transcendéncia passa para o dominio do espirito, que é pelo idealismo tornado absoluto mas
em seguida aos poucos desacreditadoisBora transcendéncia se torna cada vez mais oculta
(zum Verborgendn Essa palavra tem histéria na mistica alénei tornouse uma das
palavraschaves de Heidegger (principalmente com a substantivacdo déegmrgenheit
Unverborgenheitvelamento e deglamento), nesse ultimo caso, mal utilizada e hipostasiada
em sua prépria obscuridade, segundo AdGtno

Concentrands e num fAponto extremo, al ®m de t od
da transcendéncia é o lugar mesmo do irrepresentavel, inapreseintéizélel, impossivel,

enfim, da negatividade filosofica, que pressupfe a negatividade teoldgica e ontologica. O

Metaphysik scharft sich zu der, ob dies ganz Duastrakte, Unbestimmte deren letzte und bereits verlorene
Verteidigungsposition sei, oder ob Metaphysik allein im Geringsten und Schéabigsten Uberlebt, im Stand
vollendeter Unscheinbarkeit die selbstherrliche und widerstandslos, reflexionslos ihr Gésduifiende

Vernunft zur Vernunft bringt. Die These des Positivismus ist die von der Nichtigkeit auch der in Profanitat
geflichteten Metaphysik. Noch die Idee der Wahrheit wird geopfert, um deretwillen der Positivismus initiiert
wardo 56, 3914

"2 ECKHART, Meister. Meister Eckharts mystische Schriftdibertragen von Gustav LandauBerlin: Karl

Schnabel, 1903, pp. 122, 26 45, 183 Quando Eckhart cita justamente Dionisio Areopagita o termo é
empregadoEle geralmente aparece para acentuar que sé pelacia e abandono de todas as imagens, saberes

e posses se chega a experimentdewsoculto, a feter na.fvkeiredrazdue oe r(npah n2t7e) Di o
Junger Timotheus und sprach: Lieber Sohn Timotheus, du sollsintékiimmerten Sinnen dich Ubeclhdi

selbst hinausschwingen und Uladle deine Kréafte und tGber Wasin und tUber Wesen in die verborgene stille
Finsternis, auf dass du zu einer Erkenntnis des unbekailhtggottischen Gottes kommést p .fi UInd; i c h
habe manchmal gesagt, dass darin etvealorgen liege wie ein Ursprung alles Guten und wie ein leuchtendes
Licht, das allezeit leuchtet, und wie ein brennender Brand, der allezeit brennt, [und der Brand ist nichts anderes
al s der h,gib5biDpssEhe,i st ] o

das ich hier meine, istwibos. ...Das i st uns verborgeml83inl mMlederTi édrebargd
|l iegt ¢.23 Bil do

3 Nao é de nosso interesse abordar a critica de Adorno a Heidegger, contudo, mais adiante veremos referéncias
especificas a respeito.
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esclarecimento traz para a histbaaconcepcdo teolégica que concebeu esse lugar de
negatividadeanistorica. Isso quer dizer que o questinaato sobre a negatividade teoldgica,
que quis pensar o a#ftistorico, foi desde o inicio histérico, e traz a marca de sua
historicidade. Passando pelas subsequentes até as recentes concepcdes da negatividade ant
historica, observae que todas trazemmaarca de sua historicidade. Todas procuram pensar o
impensado e o anliistorico, mas todas pensam com o0s instrumentos de articulacdo do
pensamento inscritos em seu momento historico.

Isso parece claro. Mas, apesar da constatacdo da historicidade, alajne fenta
abordar aqui é, justamente, como € possivel que haja o pensamento-tdst@ito se a
historia esta sempre por detrds; ndo s6 como é possivel, mas por que é necessario € mesmc
inevitavel, ainda que sempre e definitivamente dentro dos lidetesn contexto histérico.

E imprescindivelconstatar: Adorno esta se aproximando da problematica central da

teol ogi a negati va, gue col oca preci sament
Apl enament e di ferenteo, ou 0 iefidds d$cklechehmt e [
Verschiedenenf), pat & reelée®imaindaniac édretac embora j@ - «

estejase encaminhando para a discussao que mostraremos mais tarde.
O que fica explicito desse impasse € que a transcendéncia ndo desaparef@u, nao
destruida pelo positivismo. A prépria idéia de verdade da qual o positivismo brotou € posta

em jogo e, num certo sentido, a propria verdade do positivismo é que desaparece no estado

"4 Ceramente Adorno esta pressupondo a leitura do livro de Rudolf Otto sobre o sagrado. Adorno foi muito
cr2tico ao autor, mas inegavel mente influenciado, (
An d e r @TTO, Rudolf.Das Heilige iber das Irationale in der Idee des Géttlichen und sein Verhaltnis zum
Rationalen Miinchen: Beck, 1936pp. 2836. O inteiramente outro ndo é um estranhamento do natural, nem
fantasma da fantasia, muito menos é conceitudvel: ele esta fora do circulo de reakdadi elundo, é o
Mysterium mas ndo se reduz somente a um momento negativo. Ha um enorme contelddo de sentimento positivo
que leva a expressédo do paradoxo e da antinomia. Otto cita neste momento precisamente 0s misticos integrantes
da chamada teologia neyat Eckhart, Silesius, além de citar a obra do pai da teologia negafheml@gia

misticade Dionisio Areopagita. Abordaremos toda a problematica da teologia negativa no ultimo capitulo. O que
devemos ressaltar neste moeulegatamth i®s tq-urei AAal od o or &®d icoalt r
mas tem a intencdo de elaborar uma, digamos assim, dialética negativa histérica do radicalmente diferente, e
para isso recorre a elementos da teologia negativa.
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falso (6, 22) em que ele contribui para se estabelecer. Mas é adeulidh metafisica
postulada pelo positivismo que é falsa no estado falso, e se a verdade desapareceu no mundc
administrado assim como na razao instrumental, ndo é por que ela ndo mais existe, antes, por
gue ela esta oculta.

Adorno nao fica satisfeito emogstatar sua inacessibilidade: exs duas
caracteristicas do modo de ocultamento desta verdade transcendente: ele se oculta enquantc
algo radical mente diferente e 2nfi mo. Se a
nitido, distinto, analisaveé reconhecivel, a transcendéncia estd no que escapa, cada vez
menos se expde quanto mais o esclarecimento dominante progride. Na idade do estado falso,
onde tudo € calculavel, administrado para manter e reproduzir um sistema social injusto, uma
desagregaco do corpo (3, 2 6/6dita pela indéssrimnoultudhla e @ a | m
principio individualista do interesse particular imposto pela propria sociedade (6, 293), o
esclarecimento chegou num estagio em que tanto as necessidades basicas quantoda cultura s
regidas pelo célculo administrativo. Por isso a experiéncia chega a ser empobrecida no ambito
da linguagem (3, 188; DA, 1534) por meio da evidéncia da representacdo plana da
realidade e a racionalizacdo da significacdo ségitural. Essa crescentdominacdo da
natureza interna e externa vais fazendo desacreditar da possibilidade da metafisica
enquanto experiéncia A reducdo da realidade a meros fatos, feita pelo positivismo, e a
rapida diversao e consumo, feita pela industria cultural, levangaalgem a reproduzir tal

ofuscamento e cegueira geral. Por ser a linguagem o meio do pensamento e da critica, é por

5 A indiferenca dostandardcultural da artede massaMassenkunjtque mais grave se torna quanto mais
falsifica a individualidade (exemplificada no recl a
refletir em si mesma a reificacdo e a manipulagcéo das necessidades e de qualalsstd 3, 31-8. A obra de

arte que nao reflete sobre essa contradicdo em seu aspecto formal e tenta uma espiritualizacdo ou vivificacdo
(Beseelunyforcada, artificial, ndo consegue nada sendo reproduzir a coisificacdo em si mesma.

*fiDie Blindheit urd Stummbheit der Daten, auf welche der Positivismus die Welt reduziert, geht auf die Sprache
selber Uber, die sich auf die Registrierung jener Daten beschyranki88.AA cegueira e o0 mutismo dos fatos a

gue o positivismo reduziu o0 mundo estendsama pr@ria linguagem, que se limita ao registro desses @ados

DA, 154.
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ela que a propria realidade incorpora a ideologia na onipresenca dos estereétipos (3, 158) e na

concretizacao da vida feita para o cons@momeio a propaganda universal (3,-769.

2.2 Barbarie da modéstia positivista e refugio da metafisica na mindcia profana

Sabese, pela critica de Nietzsche e Heidegger, que a metafisica teve um papel central
nessa ansia de dominacao do esclarediméni a tentativa mesma de decifrar, solucionar o
espirito e a transcendéncia, sendo o positivismo nesse sentido seu maior herdeiro. Portanto, o
positivismo retoma a sistematicidade, a necessidade de controle e dominacédo da metafisica e
despreza, como gé tivesse ultrapassado, seu desejo de experiéncia espiritual. Embora ainda
precisemos el aborar mel hor esse ponto adi an
positivista esta justamente em renunciar asceticamente ao desejo mistico da dimeasao me
racionalista da teologia e da metafisica, quer dizer, ao desejo de experimentar o absoluto. Ela
renuncia a esse desejo para, de modo paradoxal, dominar absolutamente o contingente. A
ascese do mistico religioso seria, nesse aspecto, um verdadeiappsio do positivismo:
ele renuncia ao contingente para ter a experiéncia do abdéoluto

A partir daqui € possivel tentar explicar por que, afinal, Adorno, que é e deve ser
considerado como um dos mai s i mport andb,es i
de alguma forma, dar a elagum lugar. Essa intrincada defesa da metafisica ocorre

freqiientemente quando ha uma critica ao positivismo. A ascese positivista, que concorda com

""HARPHAM, Geoffrey GaltThe Ascetic Imperative in Culture and CriticisBhicago: University of Chicago
Press, 1987, sobre o aspecto ascético dpriarteoria quando ela apresenta umaderentre desejo/tentacao e
resisténcia/rendnciap. 24Q para cada ato de autonegacdo num discurso critico ha uma estratégia de
fortalecimento émpowermente gratificacdo, p. xiii.
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0 seu oposto complementar, o divertimento da industria cdftualpropéada no mundo
administrado levando ao empobrecimento da experiéncia. Ela nega na teoria e contribui para
destruir na pr8tica at® mesmo a fAcotao de
Profanit?2t gefl ¢chtet en Meitaaap &spestd domihador dhe ®
metafisica, € também indispensavel, por outro lado, uma defesa de seu ocultamento na
existéncia minima, encontrada em forma profana, contingente, no que ha de mais precario e
temporario, nas coisas minimas: e é precisamentedasafa da obra de arte modernalo

fundo, tratase de uma defesa da debilidade da metafisica na atualidade contra seu préprio
empreendimento dominador tradicional perpetrado pelo esclarecimento, cuja Udltima e

definitiva manifestacéo esta no positiviseiao mundo administrado.

Diante dela[EG: a objetividade], a razédo fechou por inteiro, refugisselmas
idiossincrasias, que sao reprovadas como arbitrarias pela arbitrariedade dos detendores do
poder, pois estes querem impotentes os sujeitos, por aeedubjetividade, que esta

conservadaaufgehobehapenas nestes sujeitos (MM, 89).

8 fiDas ist doppelt wahr in der Ara des Positivismus und der Kulturindusteren Objektivitat von den
veranstaltenden Subjekten kalkuliert i8t(4, 77).A1 sso ® dupl amente verdadeiro
ind¥%stria cultural, cuja objetiviUMaex)e ® cal cul ada p:
“HWer j emal sft seines pratisen Rekgierens im Ernst der Disziplin eines Kunstwerks, dessen
immanentem Formgesetz, dem Zwang seiner Gestaltung sich unterwirft, dem zergeht der Vorbehalt des bloR3
Subjektiven seiner Erfahrung wie ein armseliger Schein, und jeder Scletitter vermdge seiner extrem
subjektiven Innervation in die Sache hineinmacht, hat unvergleichlich viel gréRere objektive Gewalt als die
umfassenden und wohlbestatigten Begriffsbildungen etwa des »Stils«, deren wissenschaftlicher Anspruch auf
Kostensolckr Er f ah@uéa7yin Qedmoq u e r -sg dessya capacidade dk oeagir com precisao,

se submete com seriedade a disciplina de uma obra de arte, as leis formais imanentes a essa Ultima, a necessidad
de sua configuragdo, vé desinteggarcomouma miseravel ilusdo as reservas quanto ao aspecto meramente
subjetivo de sua experiéncia; e a cada passo com que ele entra na coisa, gracas a sua inervagdo extremamentt
subjetiva, tem um poder objetivo incomparavelmente maior do que as categorizagbgerabs e estabelecidas,

como por exempl o, o0 conceiseaquiduea deeseldisziplon dedumd diddside 6 0) .
arte e seu poder de proporcionar uma experiéncia verdadeiramente objetiva é exatamente o oposto da ascese
positivista, e desseca a experi°ncia est ®tderanavissenschaftlicheer pr et
Ansprucb . O f ormalismo | ing¢2stico que iniciou a teori
Adorno esteja se referindo a filologia da épocdiiteéma moralia

8 flhr [EG: die Objektivitd] gegeniiber hat Vernunft vollends, und fensterlos, in die Idiosynkrasien sich
geflichtet denen die Willkur der Gewalthaber Willkir vorwirft, weil sie die Ohnmacht der Subjekte wollen, aus
Angst vor der Objektivith, di e al l ein bei di ¢4s7)n Subj ekt en aufgeh
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Observamos que o mesmo verBiidgchtené usado para caracterizar o0 movimento de
fuga da raz«o e da metaf2sica (Ain Pr.wmfanit
die I di osynkr asi ehduasicateforiag bakilargsa flosofiadtradicidnal 7 7 )
diante da objetividade calculada do positivismo que anula a metafisica e torna a razéo
submetida aos seus proprios meios e ndo aos seus fins, querirdimionaf’. Dai os
Nfdet endor e Séwdlthabep otbrtarem a arbitrariedade da experiéncia objetiva
dos sujeitos tornados por isso impotentes, ao nivel pratico, completando a violéncia da
objetividade instrumental do positivismo, ao nivel tedriOreflgioda razdo e da metafisica
na miudeza € um ato de coragem do sujeito oposto ao medo da objetjpidgsievor der
Objektivita) que motiva os detéores do poder a reprovarem a arbitrariedade subjetiva.

E raro em intérpretes atuais encontriscernimento dialético para compreender esse
duplo aspecto da metafisica em Adormmqual é parte integrante do ja bem assimilado duplo
aspecto da raz«o, fii ns¥r upoie ot qué geralmentefi € ma n
i ncansavel mente r 8petciodmu m&té®a-criticac @ netafisca n
dominadora.

Adorno, como poucos, soube fazer a leitura critica da metafisica seguida de uma

reavaliacdo de sua situacdo na modernidadeéngpieca mantéla em estado negativo, ndo sé

81 MILBANK, John. fiProblematizing the secular: the postmodern agenB&ERRY, Philippa. WERNICK,

Andrew. (ed.)Shadow of spiritpostmodernism and religioh.ondon: Routledge, 1992, sobre a ci@rger hoje

ndo s6 uma possibilidade de controle da natyeeas, uma nova religido da razao38 Milbank, como varios

outros autores, deparsue com o paradoxo de, guanto mais a ci®°nci
mais ela se tornama nova religido. Adorno, ja ha tempo, retirou disso a concluséo derradeira: ja ndo se trata
mais de razéo e sim da raz&o a servico do irracional.

8 HORKHEIMER, Max.Zur Kritik der instrumentellen Vernunft(1946ffrankfurt am Main: Fischer, 1967.

8 COMPAGNON, Antoine.O deménio da teoria: literatura e senso com@®elo Horizonte: Ed. UFMG, 1999,

pp 201, 2578. O auto mostra que a teoria literaria procurou, nos anos 60 e 70, questionar os pressupostos de
identificacdo, projecdo ou repulsa da critiitararia, bem como de mera linhagem e derivacéo da historia
literaria; além disso, fez a critica ao senso comum e a ideologia. Contudo, nessa empreitada, ela adquiriu
repercussdo, notoriedade e terminou por reproduzir seu proprio senso comum, o quear deealizado e

refletido. Isso levanta uma aporia: até que ponto a teoria € capaz de se distanciar do senso comum-tefcombaté
Insiro a partir dai minhas preocupagdes: na sociedade moderna, que € simultdnea e contraditoriamente cada vez
mais infantilizadae reflexiva, o que seria sinal de emancipacao néo é por vezes o proprio efeito da semiformacao

(8, 119) ou da falsa teorizagdo, quando idéias que pareciam sofisticadas sédo elas mesmas tornadas fetiche? Parz
uma critica do senso comum estipulado pefippo bom senso intelectual conservador, ver (7, 77).

6C



61

porque é impossivel ndo saetafisico ja que toda a linguagem conceituah®do de pensar
estdoimpregnads dela, mas também porque ela contém o cerne de aspectos emancipatorios
gue nunca deveriamos ter desprezado, em especial seu desejo de experiéncia.

Logo, o problema ndo esté pobre competicdo teéricapdo der na de ser
met af 2si co poss?vel 0-dgdarater imbitascvazasdcompuasivd) dindd e r
quese regozign 0 fimovi ment o &- edim enddomhoemantmeeniticoacontra a
operacdo controlada e abstracionista da metafisica sem deixar de voltar os olhos para seu
refugio na miudeza do profano, e dar a ele atencdo como se fosse 0 sagrado, onde justamente
existe um convite & experiéncia estéfica £ a2 que est§ o firadica
met af2sica se encontra em estado negativo
demonizada, tornandoe i rraci onal mente um tabu. Essa
efetividade nada diminuido, que a intensifica em termos de experiéncia e critaralsgao
de conheci mento e abstra-«o ao voltar a ate€
400), os tracos intramundanos mais infimos. Mas é esse cuidado com o mais infimo que
redescobre o que esta desamparadamente isolado.

Em outras palavrasad onde a teoria contemporanea localiza a diferenca, o que seria
Aamteit af2sicoo e irredut2vel ( e-nmbseer naomeinta € s C ¢
onde Adorno ja estd em outro estagio da teoria critieaoportunidade para uma nova
reaproximacdo coma metafisicadepoisdo divorcio da teoria critica com a mesma, e nao a
compulsao sisifista de um distanciamento sem fim, confessada e ostentadamente impossivel
(como se tal atitude bastasse) mas ainda n&o suficientemente alidiétic partir dessa

perspetiva que procuraremos interpretar o famoso finaDddética negativa ainda pouco

8 Uma pequena critica sobre a relacdo entre Derrida e a metafisica ainda esta por ser feita, sem deixar de
reconhecer a importancia da desconstrucéo para a filosofia e a teoria da literatura.

% De mareira semelhante, no plano do texto Aréw, Adorno observa que Benjamin lia textos profanos como se
fosse o texto sagrado, procedimento no qual se encontra justamente a influéncia da mistica judaica,@11, 573).
assunto sera discutido no capitulo 5.
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conhecido no Brasil, fora do pequeno circulo de especialistas, por ainda ndo haver traducao

do livro mais importante de Adorno do ponto de vista filosoéfico.

Os tragos imamundanos mais infimos teriam sua importancia para o absoluto
pois o olhar microldgico desintegra os envoltérios do que permanece desamparadamente
isolado, por causa do critério do conceito genérico que subsume, e faz ressaltar sua
identidade, o enganogendo o qual seria um mero exemplar. Um tal pensar é solidario da

metafisica no instante de sua queda (65%00

E essa metafisica em estado de queda, e ndo na forma do controle sistémico, que
merece solidariedade. Mas isso ndo € tao simples e dajwddiifie desse final enigmatico: o
desejo do absoluto continua em vVvigor no o
implicitamente delimitado pela necessidade conc&lijrfnis6, 400) que tentou negar.
Adorno néo propde, como ja vimos, o panteismo \gsieimbra o divino em tudo, pois é
preci samente em Atudoo, na generaliza-«o d
nessa atividade microlégica de atender ao minimo que o absoluto ocorre enquanto experiéncia.
Ao forcar a abstracéo e a elevacaoosituial pura, ao invés de nos aproximarmos do absoluto,
perdemelo na mesma medida em gue estamos tentando entoiit@mo o faz a metafisica
tradicional), ou ao subsumir o particular em categorias abrangentes e calculistas (como o faz o
positivismo) paa domindlo empiricamente. Ambos os modos ignoraram a preméncia do
absoluto em nossa experiéncia. Aliesarnuma existéncia subjetiva insipida justamente por
acreditar submeter a natureza ao nosso controle ndo é, definitivamente, uma solucdo para a

ambic@® da metafisica tradicional.

®ADie kleinsten innerweltlichen Z¢ge hatten Rel evan:
die Schalen des nach dem MaR des subsumierenden Oberbegriffs hilflos Vereinzelten und sprengt seine Identitat,
den Trug, es ware bloR Exemplar. 3oes Denken i st solidarisch mit Metap
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Mas ao prestar atencdo ao objeto mais infimo esse olhar perscrutador ultrapassa os
envoltorios da abstracédo e torna o precario o mais importante. Assim a miudeza provou ser a
Unica mediacdo para o absoluto, mas ndo é ela mepstasiada, ao contrario, mantém o
absoluto num estado incerto, negativo, em que ele potencializa a expemamnténdese
oculto para o conhecimerffo A miudeza ndo é uma imagem remitologizada, antes, um
componente alegorico que dalugaraumaexperi¢ a dcefis@ped&d o | mer sa
valor da minima debilidade sensivel.

O olhar microlégico, sempre em atencdo ao movimento imanestelementos
objetivos, ao mirase na imanéncia nao se limita a ela, dai haver uma distancia necesséria,
inevitave e claramente assumida por Adorno entre o pensamento transcendente e o objeto
(10.1, 26). Esse é um outro engano bastante comum em nao poucas leituras equivocadas do
pensamento adorniano: hipostasiar a imanéncia da interpretacéo do ineainanseendemst
de Adorn&®. Se nao se der a funcao e o valor necessario do momento transcendente na andlise

imanente, ha o perigo de se regredir a tentacao de ilusérios rigores do academicismo, que se

87 STOLINA, Ralf. Niemand hat Gott je gesehen: Kt iiber negative Theologi®erlin: de Gruyter, 2000,

p.18 ffa fronteira da | i nguage.nkssa measmagutma dé aboisetpaa r a d
experéncia mantendse oculto ao conhecimento, ndo tornando a experiéncia um lugar de confirmacdo de
conceitos, como quer o Kant teérico (6, 365), é caracteristica fundamental da teologia negativa, segundo Stolina.
Ela nos fornee uma pista tradicional importante para entender esse processo em varios setores do pensamento e
da arte moderna, especial mente no conceito de HfAexp
adiante.

8 Nao é o lugar adequado nem minha intermiydar aqui a fundaa difererca da dialética entre imanéncia e
transcendéncia em relagéo a outras filosofias.-Salspie 0s dois campos, depois de Kant, j& em Hegel, sofrem

uma interpenetracdo muatua. A maioria das filosofias do século XX esfengar persar uma instancia
transcendental (e transcendente) que ndo se destaca de modo puro da imanéncia, ao contrario, deriva dela. Ha
aqueles que ligam uma instancia a outra até que as diferencas se percam, sdo geralmente tendéncias misticas
especialmente naddsofias da vidal(ebensphilosoph)e pensando a implicagdo muatua de corpo e alma, vida e
espirito. ALBERT, Karl. JAIN, Elenor.Philosophie als Form des Lebermir ontologischen Erneuerung der
Lebensphilosophig-reiburg (Breisgau) ; Minchen: Alber, 2QQ#p.. 16066. Essas filosofias possuem grande
dignidade e importancia para entender o problema. Contudo, Adorno reconhece a implicagdo mutua das
instancias mas defende ainda uma separacédo, precisamente para ser fiel ao objeto imanente, e ndo para subsumi
looSobre o problema em geral, ver HANSEN, James E. AT
Philosophy and Phenomenological Researebl. 32, No. 4.(Jun., 1972), pp. 54347; sobre a filosofia de

Simmel, ULLRICH, PeteOttolmmanente Transmeéenz Georg Simmels Entwurf e. nachristl.
ReligionsphilosophieFrankfurt am Main ; Bern ; Cirencester/U.Kang, 1981.
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mostra presente em muitos dos que se querem ser dialéticos maglam neesitivistas
inconfessos.

O que estamos procurando argumentar € que a repulsa indiferenciada a qualquer traco
metafisico € em grande parte um efeito do positivismo mesmo naqueles que também séo
avessos a ele. Logo, o maior perigo da teoria contemg@nddo €, a meu ver, a metafisica,
antes, uma espécie de positivismo latente, a metafisicassémida do positivismo, que
pretende anular o potencial critico, estético e emancipatorio da metafisica. Na teoria da
literatura certamente ha sempre um esfa acentuar a funcdo ética e estética da critica a
metafisica, mas ela corre freqientemente o perigo de, na mecanizacado desse procedimento,
carregar impensadamente o engano positivista |4 onde ela tanto quer -pesitinists”.

Para valorizar a funcéética e estética da critica a metafisica é absolutamente necessario
valorizar a funcéo ética e estética da debilidade atual da prépria metafisica: eis o que é tado
dificil de reconhecer hoje, quando a filosofia se torna presa de suas proprias conquistas,
arriscandese a anukllas, erro esse que a teoria literaria incorpora.

As tentativas de reabilitar ou até renovar a metafisica empreendidas por diferentes
setores da filosofia alema&, por outro lado, embora devam ser repensadas melhor, ignoram, na
maioria @&s vezes, as pistas que Adorno deixou para abordar o problema. Por isso;sgEupam
por pensar a fAatualidadeo de Kant, por exe

entorno de problemas envolvid@s

89 MARGOLIS, JosephfiThe Threads of Literary TheasyPoetics Today, Vol. 7, No. 11986), pp. 95110.

Margolis pensa haver periganto na abordagem cientifica do texto Bteri o, que prop»e f
fechament od opagruaa naboornda8§ inova dout r i naumdaos cartetualteu r a o
metodoldgicoEle esquecequgé apor i a e nt esgeciamerfibeibeggerianare pdsstruturalista e

o fechamentd formalista, fenomenoldgico e estruturali$tgp. 108)ocorre na maneira como se concebe a
rela-«o entre sujeito e objeto, e g ttraa PAgdiomenrot osso npern
107). Penso que essa aporia, posterior as analises literarias de Adorno, sofreu muitos impasses por néo ter
observado com mais cuidado a relagdo sujeito/ objeto, imanéncia/trancendéncia e até mesmo teoria/praxis em
Adorno, comcele a praticou teoricamente.

O OELMULLER, Willi. BAUMGARTNER, Hans Michael Metaphysik heuteMiinchen Schéningh, 1987.

HENRICH, Dieter HORSTMANN, RoltPeter(org.). Metaphysik hach Kant?. Stuttgarter Hed¢i@ngrel3 1987
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Habermas faz a recepcao dessas tendéncias e, nalisa ganoramica da atualidade,
da a interpretacédo de sua validade e seus limites. Mostra que as tentativas de reabilitacdo da
metafisica ndo sdo de hoje e existem ja no inicio do s&l¥, e insiste em diferenciar
nomes como Dieter Henrich de filos&iascolares, marginais, autodidatas, esotéricas eu nao
académicas. Contudo, por mais proximo de Adorno que em outros tempos tenha estado, ele
tampouco leva em consideracdo o potencial da dialética adorniana nesse aspecto.

Wellmer propde justamente abordaquanto Adorno sugeriu retomar o problema da
metafisica semo fazerdi r et ament e, chamando 0 f een! men
t r a b a’f. A anduavér, em vez de pensar isso como uma falta ou fragilidade, ninguém
melhor que Adorna@lemonstrouque ndo settaa de tr abal har uma fAnec
superda, nem lutar em vao contra sua propria onipresenca na filosofia, antes, ter a forca de
val ori zar a fragilidade da metaf2sica <corm
met af 2si cad em Adatodirmac®d gaeraz8o e dai rmodeonidade, um
elemento essencial em comum com Habeffpambora, segundo ele, Habermas e Apel
tenham visto no conceito de verdade um efeito de jogos de linguagem e pensado numa
estrutura comunicacional idéalltrapassanda pori as entre Arel ati vi s
Mas a influéncia pragmatica que leva a pensar a linguagem em termos de teoria do consenso e
dar a ela um ideal € muito estranha a Adorno. Esse € um problema da abordagem

habermasiana: fazer uma critica quesivel a Adorno (como dizer que seu conceito de

racionalidade e verdade ndo é abrang@needepois tentar uma aproximacdo mais duvidosa

Stuttgart: KlettCotta, 1988 HABERMAS, Jurgen.Pensamento pesetafisico estudosfilosoficos Rio de

Janeiro: Tempo Brasileiro, 1990, pp. 14, 260.

L HABERMAS, JurgenPensamento pesetafisico p. 260.

“2WELLMER, Albrecht.i Met aphysi k in Augenblick i hHORSTMANNUr zes o
Rolf-Peter(org.). Metaphysik nach Kantd.p. 774.

% WELLMER, Albrecht.Ibidem p.783.

*WELLMER, Albrecht.Ibidem p. 780.

% WELLMER, Albrecht.Ibidem pp. 776, 780
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ainda. A fragilidade da metafisica escoisgee sobrevive numa experiéncia estética, a qual
possui potencial ético, queo pode ser pensada em termos de comunicacdo, menos ainda

num ideal de consenso.

2.3 Questdo da metafisica contra os equivocos do positivismo

No aforisma 82 dévlinima moraliahd uma verdadeira licdo de como néo cair nos

Sérios equivocos do positivismo.

E apenas na distancia em relacéo a vida que se desenvolve a vida do pensamento
que realmente atinge a vida empirica. Enquanto o pensamento se refere aos fatos e se
move na critica a eles, ele ndo se move menos gracas a diferenga mantida. Ele exprime
com exatiddo o que é, pelo fato mesmo de que o que é nunca é inteiramente tal qual o
pensamento o exprime. A ele é essencial um elemento de exagero, que o impele para além
das coisas e o faz desembaragdo peso do factual, gracas ao que, em vez de apenas
reproduzir o ser, consuma de maneira rigorosa e livre a determinacdo deste ultimo. (MM,
110) ...Pois 0 pensamento necessita mirar para além de seu objeto, precisamente porque
nao o atinge de todo, e o positivismo ndo é nada critico na medida em qususeepre
capaz de atingb e imagina que s6 hesita por escrupulo. O pensamento transcendente leva
em conta sua insuficiéncia de um modo mais rigoroso do que aquele que se deixa conduzir

pelos mecanismos de controle da ciéncia (MM, ¥11)

®ANur im Abstand des@eddnkehssioh als, pelckek is elagiasshe eigentlich einschlagt.
Wéhrend der Gedanke auf Tatsachen sich bezieht und in der Kritik an ihnen sich bewegt, bewegt er sich nicht
minder durch die festgehaltene Differenz. Er spricht eben dadurch genau das aus was ist, daf} es nie ganz so ist,
wie er es ausspricht. Inm ist wesentlich ein Element der Ubertreibung, des tber die Sachen HinausschieRens, von
der Schwere des Faktischen sich Loslésens, kraft dessen er anstelle der bloRen Reproduktion des Seins dessen
Bestimmung, streng und frei zugthi vollzieht ... Denn der Gedanke muf Giber seinen Gegenstand hinauszielen,
gerade weil er nicht ganz hinkommt, und der Positivismus ist unkritisch, indem er das Hinkommen sich zutraut
und blof3 aus Gewissenhaftigkeit zu zaudern sich einbildet. Der tralismnde Gedanke tragt seiner eigenen
Unzulanglichkeit griindlicher Rechnung als der durch den wissenschaftlichen Kontrollapparat gestédgerte.

141-2).
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A Avi da dtoo@mexnsaaneinste se tomar di st Onci
pois s- assim se o determina fAde maneira r
consciéncia de que ndo € possivel atiogk a condicdo para que nao se iludacgrarer
apreenddo de t odo. O pensamento transcendente
rigoroso por causa da liberdade que possui para exagerar e ndo meramente se deter. Toda ess
analise hermenéutica pressupfe a discussdo da metafisica ertgpastde reflexdo da
tanscend®°ncia. A insufici®°ncia (AUnzul @ngl.
exagero que é prova de forca e liberdade, condicdo de possibilidade da analise imanente,
constitui a prépria experiéncia do pensamém@oo mi r ar o omj et ol - §edo
portanto, intensificado pela carga de transcendéncia metafigigar dizer, de desejo, sede
de absolutd que se descobre no infimo e precario. Se esse olhar microlégico se diminuisse
para abordar a miudeza que mirgomo se sua diming@o 0 aproximasse dela: é justamente
0 inverso o0 que se passa&le ndo conseguiria encontrar a relevancia para o absoluto que a
miudeza, na sua aparente insignificancia, escohdégica é inversa: quanto mais infima a
miudeza, mais relevancia ela posspara o absoluto porque mais transcendente o
pensamento se torna por meio da precariedade da miudeza.

Podemos concluir que a analise imanente se torna mais eficaz quanto mais e melhor
souber ser transcendente por meio de seu ato deséetgr minimo. Esiso que fara dela,
finalmente, uma experiéncia do pensamento, uma experiéncia objetiva do pensamento
transcendente do sujeito, um encontro sgeressivel com o componente sensivel. Saber ir
além do objeto torrae assim a principal implicacdo de saber rdetenele: nesse sentido a
experiéncia € espiritual e objetiga imergir noe saltar do objetoVé-se que s6 desse modo

0 pensamento se movimenta: com a liberdade do verdadeiro rigor e o rigor da verdadeira

°"#... sondern die Erfahrung, daR der Gedanke, der sich nicht enthauptet, in Transzendenz o(6nGe6)..
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liberdade. S6 com desinibida liberdade que csperento pode se deter arbitrariamente na
miudeza e s6 com a intensidade da atencao rigorosa descobre nela relevancia para o absoluto.

A gquestdo da metafisica se intensifica (6,-89ps4esse encontro do supostamente
desprezivel com a totalizacdo do corme@@ontudo, ndo se trata de uma reconciliacdo, antes,
da tensdo mesma entre totalidade e particularidade; a metafisica so retorna em estado negativa
por meio dasingular. Logo, ndo se trata de opor a singularidade a totalidade, como € comum
na critica a ratafisica atual, nem reconcHids, porém reencontrar o absoluto em estado
negativo (em queda) na experiéncia do singular, pois ele s6 advém nessa tensdo com seu
oposto.

Com isso, toda a problematica da metafisica, tanto seu potencial de experiéncia (que
periga em ndo ser reconhecido numa critica ndo dialetizada) quanto seu conteudo ilusorio
permanecem em atividade e, em vez de serem meramente negados em sua implicacdo mutua.
devem ser tratados de modo fter ap°fimtuma oo,
vez reconhecida a ilusdo da metafisica, ndo bastalae§@reciso lidar com a duplicidade de
seu potencial estético e ético para a experiéncia e sua inevitabilidade ilusoria para a teoria.

A questdo da metafisica sgensifica- intensifica aquestdo como tal, pois se trata do
que ha de mais importante a ser questioriagor que ha nesse algo infimo a esperdnca
metafisicai de encontrar a esséncia de tudo, ou seja, 0 absoluto, -bisadtico. Tal
esperanca, por mais ilusoria que seja, aée ser pretensamente abandonada, como ocorre
no positivismo. Ao contrario, o que é decisivo nesse momento da questdo € que desprezamos
muito facilmente o papel de nossos desejos infanteologicosi num mero simulacro do
gesto critico e assimcremesst ar mai s fAadultosodo na rel a-«o

modo que ndo vemos mais nelas sendo uma heranca inevitavel a ser paulatina e infinitamente
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diminuida®. O que parece ser um gesto ascético adulto de autocastracdo, ou até, em outro
extremo, deesquecimento, pode ser na verdade o efeito mais pernicioso e ignominioso da
razao autoritaria. Nao é possivel ser hoje nenhum iluminista seguro e bem resolvido, nem
neutro em rela-«o ° religi«o, nem uni came
decadensmo francés) em relacéo a metafi$icdara ser mais explicito: o que é chamado de
Adi fer en+éaadncoeud fiedid fque |j & foi por H%edidegge
hipostasiado como o mote da desconstrucdo da metafisica, embora seja, seguraamAalorn

s6 isso, antes, o lugar de sua retomada negativa. A diferenca parece ser pouca, mas € a partil

dela que a confusdo acont&ce

% COMTE, AugusteRede uber den Geist des Positivisntiamburg F. Meiner, 1956, pp. 29. Sabese que

Comte possui uma teoria sobre os trés estagios da humanidade em que a religido é o estagio da infancia, a
metafisica da adolescéncia e a ciérda fase adult®d ELMULLER, Willi. Negative Theologie heuytpp. 623.

Ai d®i a implicitamente cr2tica a Comte, de fundo fre
vem de Christoph Turcke, dita numa entrevista feita por mim a seicgdéolem breve na REVISTA .DOC,
http://www.ciencialit.letras.ufrj.br/index_revista.doc.htm

% TURCKE, Christoph.Kassensturz zur Lage der TheologieLiineburg: zu Klampen, 199 scre a
impossibilidade daeutralizacdo em relacdo a religigp,. 79, fundamentalismo dentro e fora da Igreja, p. 16,

sobre uma releitura da crucificagdo de Jesus como exposicao critica da irreconciliagdo e necessidade de pensar a
reconciliacdo a partiradesperanc@0-1. Nesse sentido € preciso pensar o potencial critico da teologia fora da
mesma.TURCKE, Christoph.Gewalt und Tabu: philos. Grenzgandsdineburg: zu Klampen, 1987, sobre a
necessidade de unralacdo dupla com o idealismo (0o que implipar extensdo, como tento esclarecer, o
conceito de metafisice),82.

0 HEIDEGGER, MartinVom Wesen der Wahrhefrankfurt a. M.: Klostermann, 1943,190.

91 Nesse caso, Heidegger e Derrida contribuem simultaneamente para avancar na desconstrucdo & enfatiza
experiéncia estética quanto para instaurar a confusdo. Até mesmo uma leitura de Adorno pouco sensivel a
nuances decisivas que estou aqui examinando incorre no mesmo engano. Se o0 pensamento de Heidegger e
Derrida contém uma dialética possivel com aanfe si ca enquanto experi®°ncia (
Heidegger HEIDEGGER, MartinVortrage und Aufsatzé>fullingen Neske, 1954, p. 177e a A possi bi |
do i mposs2vel 0 em De FichusddscoursDle RantfdtParis: Qahlée2002e s 19), ha

uma compulséo a repeticdo do gesto de afastamento sisifista da metafisica que coloca em primeiro plano uma
fdestrui-«o00 ou uma fAdesconstru-«o0od. Esse momento di
critica ailusdo eao totalitarismo metafisico, mas hoje deve se somar a uma reavaliagéo dialética mais elaborada
tal como Adorno soube como ninguém, mas com a ajuda de Benjamin e juntamente com Horkheimer
antecipar em toda sua complexidade. Derrida procurou mais tardéaerdatizar esse aspecto nos textos sobre
teologia negativa, religido e messianismo, em certa medida influenciado justamente por Benjamin e Adorno.

Sobre religi«o em geral, ver DERRI DA, Jacquedes AF®
raz«oo. | n: DERRI DA, J A celipide 0 .semmaid del CslpbiSao Baula: restacao
Liberdade, 2000Sobre teologia negativa, VBEERRIDA, Jacques. « Comment ne pas parler. Dénégations ».
Psych®. I n v e nPRariso GafiléeD87. DERRIDA; JaequesSauf le nomParis: Galilée1993.

Além disso, ha untivro precisamente sobrsse assunto em Derrid@dAPUTO, John DThe prayers and tears

of JacquePDerrida: religion without religion. Bloomingtanindiana University Press, 1990 ma leitura mais

atenta e interessante de Heidegger também revelaria que o momento destruidor serve para redescobrir a
metafisica de outra forma, aguardando serenamente boas surpresas da técnica. Mas continuaria faltando um
m2 ni mo de @ ab psbes socias® copaetas. d i me
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O perigo estd em reprodude um desprezo sistematico pela metafisica no discurso
tedrico contemporaneo, que esta em mintpregnado pelo discurso positivista mesmo que
nao o admita, mesmo no apice de sua oposicdo a ele, da mesma forma que a teologia
contemporanea conserga em grande parte tedrica e institucionalmente fechada em seu
dogma intocavel, por mais que se rencaificialmente com importacbes da teoria
contemporanea. Esses dois fenbmenos, no plano académico, dependem por sua vez da atua
oposicao entre 0 movimento liberal e econémico do capital e doutrinas ideologma® a
da religido catolicd ortodoxas dixas. Como nos demonstra C. Turcke, uma convive muito
bem com a outra; na verdade, o cristianismo sé existe por servir fielmeateratica
institucional, midiatica e mesmo comunitariao sistema capitalist®. Tal cumplicidade nado
€ recente: desde @ascimento da burguesia foi assim. O positivismgue é sua traducéo
ideoldgica no discurso cientifico e a teologia a maior resisténcia ao movimento laico do
saberi sdo poélos opostos que estdo reproduzindo uma mesma estrutura social. Por isso,
subestmar a teologia, no lado laico, e ignorar a critica a religido, no lado teoldgico, sao
fenbmenos opostos que se retroalimentam. Além disso, um explica o outro: onde parece haver
religido, em geral encontramos a total subserviéncia ao capital, e ondehzaercaegaicio,
encontramos a ©pr-pria religi«o do <capital
antireligioso, pode ter ra2zes t%®ol -gicas,

Felizmente essa pobre subestimacdo da teologia e da metafisica fevigiappor
Adorno, que deu a ela, em trechos como os vistos aqie juntos precisam ser
reconstituidos em sua constelag@on antidoto dialético.

A reflexdo sobre a atualidade da teoria € necessaria para abordar tal posicionamento

materialista frented teologia, pois umdas principaistarefasde nosso trabalho é avancar

2 TURCKE, ChristophKassensturzp. 2737.
193 TURCKE, Christoph.lbidem p . Was @ntireligios erscheint, kann theologische Wurzeln haben, was
religios erscheint, kommerziebie
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nesse setor da discussdo. Obsse/aomo ndo € possivel uma interpretacdo razoavel desse
trecho sem nos dirigir aos pressupostos da teoria atual que séo feitos tanto de acumulos das
conquistas de discussdes anteriores quanto de reproducdes duvidosas de gestos compulsivos
que foram sedimentando equivocos e que s6 muito recentemente estdo sendo precariamente
repensados. Entre os mais famosos, esse problema foi abordado pelo uUltimey Pemidua
abordagem do messianismo, da teologia negativa, e Habermas, com sua teoria da sociedade
poésseculat® Nao trataremos desses dois autores neste trabalho, mas a discussédo da qual eles
participaram é o horizonte de nossa interpretacao.

Nessa prol@matica, ha, a nosso ver, tantontribuicdesquanto retrocessos na
abordagem do potencial profano e estético da negatividade metafisica do infimo, e € por isso
gue nossa leitura de Adorno tenta restituir precisamente o que ha de melhor para o avanco da
discussédo. Essa tentativa de resgate so sera efetiva se for meticulosamente fiel a complexidade
da abordagem adorniana da teologia e da metafisica, por isso resgatar essa parte integrante dc
pensamento adorniano para a discusséo sydica imergir nas tesdes que estdo em jogo
na relacdo da dialética negativa com a metafisica;, eveis®, ou seja, somente uma
interpretacdo atenta a essa negatividade da metafisica e da teologia vai servir para a discussac
atual. Com isso procuraremos demonstrar a validleima negatividade teoldgica em
Adorno para a teoria estética contemporanea.

A pergunta indireta na frase de Adorno (3, 394) é bem explicita quanto as dificuldades
da MAquest«o da metaf2sicado bem como do ca
indd er minado ® a prova de sua fA%wl tima e |8 p
sobrevivéncia da metafisica? O texto sem duvida opta pela segunda resposta. Se a pergunta

esta em suspensé por que afirmar a negatividade da segunda resposta, &oeveladao

194 HABERMAS, JirgenZwischen Mturalismus undReligion philosophischeAufsatze Frankfurt am Main:
Suhrkamp, 2005, pp. 114, 25878.
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final do livro (6, 400)exige um processo lento e precisi muitas mediacées. Adorno,
todavia, nasose limita a escolher a segunda respasimo explica sua funcéo ética: s6 essa
insignificancia refugiada na profanidade conseguiria trazeeflexdo algo da debilidade
metafisica, e assim livrar a razao de seu préprio autoritarismo.

Essa fraqgueza da metaf2sica na qual ficac
weckt den Zwei fel o, 6, 389) ® vinddemcaeten Sct
medida a falsa solucdo de Heidegger. A falta de sentido metafisiceséorgla mesma
metafisica, conservee no estagio da oposicdo estanque entre um desejo de elevacao
transcendente pura e o esvaziamento de sentido da secularizacdo. Adoanarte moderna
a melhor saida: a transcendéncia, o espirito, se da a partir do movimento imanente dos
elementos objetivos e seu jogo com a aparéncia, e ndo em uma sorte de purificacéo. E ai que a
fragueza da metafisica reencontra a forca que perdeemdase em estado de debilidade e
em movimento de queda: na miudeza. A queda da metafisica se direciona evidentemente para
a profanidade, mas n&do qualquer profanidade, antes, naquilo que ha nela de mais’precario
Ai se encontra o reflgio da metafisicay movimento de reflgio ndo € outro sendo a queda.
Diferente do empiricismo positivista da dominacdo da natureza, da transcendentalidade pura
da metafisica tradicional e do esvaziamento de sentido da metafisica modemas
procurando encontrar ou constro poder soberano da espiritualidade ou da concrefuzle
olhar microlégico de Adorno se pde a caca do elemento empirico mais delicado, que é
justamente onde a metafisica, em seu estado mais débil, t&éug@ meio de sua propria
gueda. Enquanto asutros procuram o calice sagrado, o Santo Graal, nas jéias mais ricas,
exuberantes e poderosas, Adorno encemtn@ vaso mais insignificante e desprezivel: nas

miudezas profanas, que guardam a preciosa debilidade da metafisica.

195 Essa precariedade e miudeza ficara ainda mais clara na analise de poemas de Silesius no item 5.8.
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2.4 desejo de experiénadla absoluto X dominacao da natureza

Por fim, ha uma certa luta implicita entre a experiéncia do absoluto no mais infimo e a
dominacdo absoluta da natureza, ou seja, dois absolutos completamente diferentes. A
experiéncia do absoluto no mais infimo é sampstoricamente limitada e relativa, nunca
absoluta em si mesma. Seu desejo, mesmo assim, égerabsoluta, é trazer o absoluto para
o reino da experiéncia, o que &, como Kant demonstrou, impd&8si@imo veremos mais
tarde, esse desejo € signo deagem e deve ser sempre mantido, e ndo, segundo a retorica da
modeéstia positivista ou da ma compreensado da desconstrucdo e da psicanalise em setores d¢
teoria contemporanea, renunciar definitivamente a ele, pois simplesmente se trata do maior de
todos os dsejos, que, em suma, contém o cerne do conceito de desejo.

Acreditar que se esta renunciando a esse desejo é urar@atioo. Mas € por causa
desse autengano que o desvio desse desejo, visto como a maior das pretensdes torna
uma fAmodest adomiwapde integrakda natlireza que pretende reduzir a metafisica
a nada e impossibilitar a capacidade da experiéncia.

Logo, estamos diante de um paradoxo: a sobrevivéncia atual da maior das pretensdes,
que € a negatividade da metafisica hoje refugiadiafimo, contém a Unica possibilidade de
uma tentativa de reconciliagdo com a natureza, enquanto que a modéstia positivista produz a
m8qgquina de domina-«o0o integral da natureza.
nao diminui em nada o que ha detafisico na pretenséo e herda o desejo do mistico de unir

se ao absoluto. Contudo, diferentemente de um suposto mistico (o qual, a rigor, é dificil de

196 K ANT, Immanuel Immanuel Kant: Werke in zwélf Bandén3. pp 32830.
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encontrar no ocident®) que assumisse radicalmente essa pretensdo, Adorno sabe que esse
desejo € irreatiavel. Mas, semelhante a muitos misticos ocidentais, Adorno néo renuncia ao
desejo, antes, alia dialeticamente essa pretensdo do absoluto ao seu aparente oposto: ao mai
infimo. Com isso ha uma afirmacédo da experiéncia relativa, historica e limitadaaiat@bs
no mais infimo. A pretensdo ndo € para ser anulada, mas, sim, para servir de impulso a pratica
estética e nela parcialmente realizada e relativizada. O reconhecimento do principio de
realidade nao significa, portanto, nenhuma espécie de resignasi@oaal(20.1, 393. Dai a
rela-«o entre inf®©ncia, m2stica e metaf?2sic
prépria da mistica secularizada na arte mod&tna

Todo esse percurso agora nos permite tentar entender o que Adorno enigmaticamente
chama de HfAexperi°ncia metaf2sicao. Depoi s
conhecimento de saber como a metafisica seria possivel, a questdo Hikiédtioa
(adorni ana) ® de saber s e uma experi®°n
geschiht sphil osophi sche, ob metaphysische Erf a
sendo essa a introducdo para abordar a questdo da midii@étiza negativa Um pouco

depois ele vé a possibilidade de uma experiéncia metafisica a partir de uraadeiProust

197 Meister Eckharexplicitou essa preteéis numa curiosa dialética entre humilhagdo e possesséo divina, como
veremos no capitulo sobre teologia negativa. Essa implicacdo necesséria entre os extremo$ tampidade

e ambigéo, infimo e absabii elemento comum aos misticos e a Adorno, é o que justifica ndo uma aproximacao,
nem mera comparacgdo, antes, uma reflexdo sobre o que, afinal, motiva um materialista a retomar esse tipo de
motivo mistico para o acesso ao absoluEBCKHART, <Meister>.Deutsche Predigten und Traktat#osef

Quint (trad. e org.)Minchen Hanser, 1955 se o0 homem se abandona total me
possess«o0 Traktate X, p . 67; guem abandona sua pr -
homan quer, Predigt 38, p.336.

18 SPORL, Uwe Gottlose Mystik in der deutschen Literatur um die Jahrhundertweatéerborn ; Miinchen ;

Wien ; Zirich Schoéningh, 1997pp. 837. Husserl usou essa formulacdo no sentido de retirar do plano do
transcendente a i@#éde algo completamente fora da percepEBdSSERL, EdmundHusserliana gesammelte

Werke Dordrecht Springer, 2001s, t. I, p. 138, t. XVI, p. 33Messe sentido, tal transcendéncia na imanéncia

faz parte de uma dificuldade de diferenciar ambos osogroomo nos ensin@RTH, Ernst Wolfgang. "Zu

Husseris Wahrnehmungsbegriffiursserl Studied 1, 199495, ppl153-168, especialmente em pp. 188 Para

entender uma experiéncia extraordinaria como a experiéncia mistica ou, nos terBiaftiza negativa
experiéncia metafisica, ha os que, cotushengYang, servense dessa estrutura fenomenolédgica para pensar a
experiéncia religiosa. Tal experiéncia revelaria o que ja faz parte de uma estrutura da con¥éiéi@ja.
Xusheng Immanente Transzendergine Lhtersuchung der Transzendenzerfahrung in der antiken chinesischen
Religiositat mit Berticksichtigung des Konfuzianisntidingen: Univ., Diss., 2004, p. 9.
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(6, 366), que retoma exatamente o que ja tinha sido elaborado em 1945 no final do texto
iTheses Upon Art an d-3R%0 dugrooimereSsa doamomentp & d |
gue a dita fimetaphysische Er f amre metafisica € nt r ¢

teologia.

A possibilidade de uma experiéncia metafisica € antes de mais nada aparentada
aquela da liberdade e s6 é dela capaz o sujeito emancipado que rompe os elos religiosos
louvados como salutares. Pelo contrério, aquele que eimadrtbmado numa concepgao
socialmente sancionada, prépria aos tempos pretensamentvestarados, assemetha
se aquele que tem uma crencga positivista nos fatos. ... Face a teologia, a metafisica ndo &
somente, como 0 ensina a doutrina positivista, stade histérico mais tardio; ndo é
somente a secularizacdo da teologia no conceito. Ao criticar, ela conserva a teologia no
gque ela apresenta aos homens a possibilidade do que a teologia desfigura ao lhes impor. O
gue faz explodir o cosmos do espirito s@oforcas que ele relne; sucéiteo que ele
merece. A autonomia de Beethoven é mais metafisica do que a ordem de Bach e por essa
razdo mais verdadeira. A experiéncia do sujeito emancipado e a experiéncia metafisica

convergem em humaniddd®

Depois de dier que h4 um componente ambiguamente tradicional e herético na
mistica (... die Mystik, deren Name die Unmittelbarkeit metaphysischer Erfahrung gegen
ihren Verlust durch institutiodlen Einbau zu retten hofft .6 , 365; fla m2stic

espera sahr a imediatidade da experiéncia metafisica contra sua perda ocasionada pela

199 Analisaremos esses textos do item 5.1 ao 5.4 e a érperimetafisica em Proust em 7.3.

Y107 E hist die Moglichkeit metaphysischer Erfahrung verschwistert der vofrrdéeit, und ihrer ist erst das
entfaltete Subjekt fahig, das die als heilsam angepriesenen Bindungen zerrissen hat. Der dumpf in
gesellschaftlich sanktionierter Anschauung vorgeldieliger Zeiten Befangene dagegen ist dem positivistischen
Tatsachenglaubigen verwandt. ... Metaphysik ist gegentiber der Theologie nicht blof3, wie nach positivistischer
Doktrin, ein historisch spateres Stadium, nicht nur die Sékularisation der Theoladgie Begriff. Sie bewahrt
Theologie auf in der Kritik an ihr, indem sie den Menschen als Mdéglichkeit freilegt, was die Theologie ihnen
aufzwingt und damit schandet. Den Kosmos des Geistes sprengten die Kréfte, die er band; ihm widerfuhr sein
Recht. Der aunome Beethoven ist metaphysischer als Bachs ordo; deshalb wahrer. Subjektiv befreite und
metaphysische Erfahrung konvergieren in Humanitat6 , 3 8 9
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constr u- «o . yAdoriota estai clararaeht® colomdo em parentesco com o
préprio iluminismo, no questepossui de mais emancipataraexperiéncia metafisicagque

s6 pode ser concebida aqui como experiéncia mistica, seja na ambigua relacdo dos misticos
com a instituicdo, seja no componente mistico encontrado na arte. Aqui a experiéncia
metafisica esta remetende proposital e ambiguamenteexperiéncia mistica eestética. A
guestdo da possibilidade de uma experiéncia metafisica, a questdo por exceléncia do
pensamento historieflosofico, que a abstracdo da teoria do conhecimento kantiana nao
soube formular e apressadamente negoastroy podemos assim dizeré o encontro da
experiéncia mistica com a experiéncia da liberdade iluminista, ou seja, uma espécie de mistica
secularizada na arte e na cultura modenmac@pitulo 5, especialmente nos itens 5.9 e 5.10
analisaremos esse estranho encontro da mistica esglavecimento, exposto explicitamente

em 10.1, 244, 252 e 5, 332). Tal questdo aproxima a liberdade de autonomia do sujeito
moderno com a possibilidade de uma experiéncia mistica e ndo, ao invés dissas julga
opostas. E justamente pelo fato de o sujeibderno se desembaracar dos elos religiosos que

0 obrigavam institucionemente a ter uma determinada visdo de mundo que ele tem a
possibilidade de chegar a essa experiéncia.

Um lamentavekenso e san¢do comymesente no positivismo e no academicismo
modernoi que herda o proprio academicismo da teologia de ouirdia o contrario: a
liberdade moderna em relacdo a instituicdo religiosa desacredita de qualquer experiéncia
metafisica e tende a olhar para quem a anuncia (0 mistico) como um doente cquental,
mel hor dos casos, como artista fAalienadoo
sem duavida, com a ilusdo sancionada pelo mercado e pela midia dos misticismos

contemporaneos, que, esses sim, sdo a face escancaradamente regressivaladie socie

YTIEDEMANN, Rol.iConcept, | mage, Name: Onln:Adhomono(érg)Thet opi a
sembhnce of subjectivitypp. 12346.
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moderna e se opdem irracionalmente ao esclarecimento. Por isso é tao dificil tratar da questao
da mistica, que é parte nuclear da questdo da experiéncia metafisica. A heranca da teologia
gue ou santificava o herético depois de morto ou o levava gagaueira parece ter mudado
menos do que devetlid H& um medo da experiéncia mistica ou metafisica tdo grande quanto
0 medo da morte, e que por iEssa experiencsd se concebe @esuportaatravés daqueles
gue a vivenciaram e hoje se tornaram seutaee@Esse medo € mesmo medo da liberdade
gque se conquista ao constadar a limitacdo, relatividade e mortalidade da realidade
socialmente instaurada, sancionada seja por meio de dogmas religiosos, seja por meio de
dogmas empiricosk os fatos.

Mas diganos que isso tenha mudado em alguma medida e o conflito que se instaura
aqui é entre o desejo do nRéxistente perseguido pela experiéncia metafisica e o
reconhecimento factual da realidade para melhor dominar a natureza. Entre essas duas faces
do esclareenento, a face emancipatodria, mais proxima da experiéncia de libeetadatra
se sem duavidana primeira. Aqui se observa, mais uma vez, o conflito entre metafisica e
positivismo, mas o terceiro elemento que se introduz é a teologia. A metafisica néanteso
a secularizacao da teologia no conceito, antes, ela guarda algo da teologia. Aqui parece haver
uma preferéncia pela metafisica em relacdo a teologia: a metafisica guarda a possibilidade
daquilo que a teologia, ao impor como um dever, vio{schand®. O verboschandené
muito rico, especialmente nesse contexto que Adorno soube érimregimpossivel de
traduzir. Ha4 um claro sentido dissonante em relacdo ao sujeito da frase, a teologia: desonrar,

violar (uma mulher), profanar (Laigreja, por exemlp), que pode chegar a ter o sentido mais

12HOLLYWOOD, Amy M. Sensible ecstasy: mysticism, sexual difference, and the demands of Bisicaygo,

IL ; London: Chicago University Press, 2Q@bre a associa¢do de experiéncias misticas a casos demoniacos ou
patoldicos, especialmente no caso das mulheres, verspb8 a necessidade da filosofia feminista denalere

com a pratica e o discurso mistico, ver p. 2ZBLIOTT, Dyan. Proving woman female spirituality and
inquisitional culture in the later Middle Age®rinceton, N.J.Princeton University Press, 2004, sobre a
diferenciagdo pratica e discursiva ergamtidade e heresia, vgr. 119179,
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intenso de depravar e prostituir. Ao impaufzwingeph fial goo ( Adorno se
inominavel por pronomes demonstrativos, estratégia retorica nele corrente para tratar com o
irrepresentavel) a teologia, erez de honrar esselemento ignoradoproduz o efeito
contrario, desonra ou violao, portanto profana. A teologia, espécie de ciéncia sagrada, ao
impor o elemento inominavel, profar@ esse € o erro paradoXakticamente decisivo da
teologia ao seelacionar comal elemento sagrado. A metafisicgue nesse momento parece

ser mais bem vista do que a teologiguarda e libera 0 que a teologia possuia e violava ao
impor. Para ficar bem claro: enquanto a teologia viola e profana o inominavel; &siceetaf
guarda e libera.

Contudo, ao guardar Aal go o, a metaf2si
contrario do que o positivismo interpreta. Desse modo, a metafismando ser somente a
secularizacdo da teologia, quer dizer, uma espécie deas#@peiestruidora da teologia, ao
contrario- conserva o melhor da propria teologia ao guardar dela o que ela mesma néo sabia
honrar.O mais importante aqui é que a operacdo de secularizacdo nao invalida, nem mesmo
deve e pretende 0 vaitemlbgiamHa algo assemaal na teaslogia que a | d
secularizagdo nao supera, pelo contrario, libe@abe ao sujeito moderno saber aproveitar a
chance(ihm widerfuhr sein Recht A s-lh&éece dpue el e mer eceod) , ou,
positivismo, desprezié e ignorala, por medo ou por estupidez, ambos efeitos do
empobrecimento da experiéncia. Se cair nas redes do positivismo, profanara, violara ou
desfigurard esse elemento inominavel quase da mesma forp@aém de maneira
aparentemente inversaque a graseria impositiva da teologia no passado. A grosseria da
teologia no passado € a face equivalente e inversa da estupidez do positivismo diante da
teologia e da metafisica e revela, por isso mesmo, a grosseria do positivismo contida por tras

de sua pretensazoabilidade.
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Claro que tal elemento obscuro, em suspenso, clama por uma resposta que n&o
podemos oferecer. Mas podemos dizer sem erro que se trata daquilo que nos leva a
experiéncia metafisica, em outras palavras, a possibilidade do absoluto incancebive
irrepresentavel e inominavel, que sempre se guarda oculto, seja na teologia, seja na metafisica.
gue o desejam, seja mesmo ha experiéncia metafisica, que o experimenta. Essa possibilidade
se libera na experiéncia metafisica posterior ao sujeito modarna mistica mais ou menos
independente da imposicao eclesiasticapeed er na. As fAfor-aso que
explodir seu préprio cosmakecorrem d experiéncia.

Depois desse trecho especialmente intrincado, Adorno compara Beethoven, a Bach
dando preferéncia ao primeiro. Beethoven parece ser o representante da liberdade moderna, e
Bach, o da ordem eclesiastica, no ambito da estética musical. Feita essa separacao, Beethover
€ mais metafisico e verdadeiro que Bach porque a metafisica € a sacatada teologia que
soube melhor guardar sua verdade. Podemos dizer que a autonomia de Beethoven € mais
verdadeira do que a ordem de Bach porque soube melhor conservar e liberar a experiéncia
metafisica que a ordem de Bach contém dentro de sua eséldada.

Embora estejamos aqui tentando desenredar a l6gica por trds dos paradoxos
adornianos, ainda assim é surpreendente dizer que Bach é menos metafisico que Beethoven;
mais ainda dizer que por isso mesmo Beethoven € mais verdadeiro. Ndo poderoslaprof
0 assunto, mas vale dizer que tal afirmacgéo é feita devido a constituicdo subjetiva (moderna)

j 8 encontrada na fAordemo6 (Adorno usa a pa
teologico) de Bach, mas ainda néo estabelecida e assumida como emdsedirautonomia
subjetiva de Beethoven, que subverte parte das regras estéticas tradicionais anteriores e
instaura o primeiro momento de uma ordem burguesa pelo proprio sujeito construida, foi

antecipada por Bach justamente porque selemantevena tensachistorica de ainda ser
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barroco num momento histérico ja neoclassico (11.1,5P3&obre a dialética da idade média

e do moderno em Bach, 14, 354). Bach se serviu de melhor maneira das forcas de uma
liberdade pronta para explodir, porém assim o fez mdate® num estranho barroco tardio,

bem mais avancado do que o neoclassicismo que se seguiu, e Beethoven, finalmente,
proporcionoua explosdo dessas forcas toda a pompa burguesa e metafisica de que ela
necessitavd>. De qualquer modo, Adorno néo escondepseéeréncia por Beethoven mesmo

ao ter sabido teorizar sobre Bach. O que devemos tirar disso € que, ao dizer que Beethoven é
mais verdadeiro que Bach por ser mais metafisico, Adorno também ndo esconde sua
preferéncia pela metafisica diante do positivisntia éeologia, e mais ainda, pelo que ha de
inseparavelmente teolégico na metafisica, sendo precisamente 0 que se experimenta na
experiéncia metafisica e, de modo semelhante, na emancipacdo moderna.

A convergéncia da experiéncia de emancipacdo com a énperimetafisica esta na
expressdo de humanidade, que exibe a mortalidade (materialista) e a potencialidade
(produtiva) do homem, assim como conserva o0 que ha de verdadeiro no préprio humanismo.
Depois de toda a critica ao humanismo, feita ja pelo préatosno (12, 162; 6, 96; 7, 386),
essa valorizacdo da humanidade ndo surpreende, imersa na dialética em torno da teologia e da
metafisica™®. A fAhumani daded dessa converge°ncia
potencialidade e limitacdo do homem diante de saerdade moderna. A solidariedade a
metafisica no instante de sua queda é a mesma que ao humanismo e a teologia, enfim, é a
partir da debilidade de ambos que aparece a verdade de suas forgas.

Mas o que realmente esta em jogo aqui, atravessando a metafisiuamanismo, €,
afinal, o que ha de tdo verdadeiro na teologia para um dos criticos mais contundentes da

religido. Se ndo é possivel responder de pronto a essa questao e no entanto imprescindivel

113 (BPM, 39, 59
Y4yvale lembrar que Adorneonsidera asética intencional de Beethoven uma forma de humanismaiprop
dos tempos da revolucéo francesa, (14, 62).
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sempre contornfa, o problema esta, formulando melhan eomo o materialismo vai lidar
com a teologia e a verdade que ela posBuar isso abordaremos a seguir o0s momentos da
obra de Adorno onde essa questéo se intensifica: nas referéncias afirmativas a teologia, em

especial a teologia negativa, e a mistica.
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Capitulo 3 FRACASSO E CORAGEM PERANTE O MISTERIO: TEOLOGIA

NEGATIVA

Até o momento abordamos a relacdo de Adorno com a teologia pelos entornos: a
interpretacdo do judaismod® cristianismo, a critica a religido e a questdo da metafisi
ligada a experiéncia metafisica. Na preparacdo para 0 que vira a seguir, mostramos como a
defesa da metafisica e da teologia aparece no confronto com o positivismo, enquanto
elemento de uma arbitrariedade do pensamento ligada intrinsecamente a @apestética.

Agora creio que estamos em condicdexhegarao cerne da problematica da teologia em
Adorno, paradepois (capitulo 5 a Bnalisar como esse aspecto teoldgico impragrstética

na obra.

3.1 Alnten-»es teodspegncad80 de fAsalvar o

Ha uma carta de Adorno a Horkheimer de 25 de fevereiro de 1935 onde ele comenta,
entre outras coisas, um artigo de Horkheimer a respeito de BErgdtesse momento ele

explicita que carregtheologischen Intentionefintengdes teologicas

Eu aclo o artigo sobre Bergson bastante extraordinario especialmente no que se
refere a passagem sobre o historiador como sal\j&#ite], que me comoveu no mais
atograui ® assombroso como as conseq¢°ncias de
eu evidentemge menos acredito, mais perfeitamente ele se explicita: por meio de cada
explicagdo aumenta sua violéncia metafisica) se encontram completamente com aquelas

de minhas inten¢des teoldgicas, que pode desafgram&uanto o senhor quiser, mas

"5 HORKHEIMER, Max. "Zu Bergson$/letaphysik der Zeit" inGesammelte Schriften. Band SCHMID
NOERR, Gunzelin (org). Frankfurt am Main: Fischer, 1988, p. 255
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cujas conseiigncias de qualquer modo ndo diferem em nada dag ®uapoderia ainda
colocar o motivo da salvacdo do sesperancdRettung des Hoffnungslogencomo

motivo central de todas as minhas tentativas, sem que eu nisso pense o leitor como aquele
registro dosofrimento e do aindadoexistente Nichtgewordenegnsobreo qual o senhor
silencia mas do qual o senhor seria, contudo, o Unico leitor, para o qual seria adequada a

histéria do sofrimento da criatdta

Ndo é de nosso interesse comparar essa carta carigo de Horkheimer sobre
Bergson, pois ultrapassanosso problema. No momento reteremos a afirmacdo de que as
conseqe¢°ncias do ate2smo de Horkhei mer seri
Adorno. Nesse momento, em 1935, a discusséo sologiteesta se configurando nas cartas
e nos encontros de Adorno com Horkheimecoen Benjamin. Mais tarde esse suposto
Afate2smoo de Horkhei mer, gue parece estar
repensado: ambos sustentardo uma posicdo muito semeedim relacdo a teologtd O que,
muito enfaticamente, comoveu Adorno foi a passagem sobre o historiador como salvador, a
qual ele remete a salvacao do sesperancamotivo central de toda a filosofia adorniana.

No ensaio sobre Bergson, Horkheimer nda aspalavraRetter nem Rettung mas

corresponde ao que esta descrevendo Adaspecialmente no final do textguando diz

51 ch finde den Ber goichdnshesmrdere ist gsadiezStelk lilge der Hisloeikert als
Retter, die mich im hdchsten Mal3e ergriffen hats isterstaunlich wie vollig hier die Konsequenzen lhres

aAt hei smusb®d (an den ich freilich je waenn quejdergl aub
Explikation steigt seine metaphysische Gewalt) solchen aus meinen theologischen Intentionen begegnen, die
Ihnen so unbehaglich sein mégen wie sie wollen, aber drrsequenzejedenfalls (eben) in nichts von lhren

sich unterscheiden kénrte ich doch das Motiv der Rettung des Hoffnungslosen als Zentalmotiv all meiner
Versuche einsetzen, ohne daf3 ich zu jener historischen Verzeichnung des Leidens und des Nichtgewordenen den
Leser hinzudenke, von dem Sie schweigen und der doch der einzigevi#&®, dem diese Geschichte des
kreat¢rlichen Lei dens zug e Gesanenelte &¢hnftendoBand H® BrietéchsM,E R,
19137 1936 SCHMID NOERR, Gunzelin (org.)Frankfurt am Main: Fischer, 1988, p. 328.

71ss0 fica claro na entrevista ¢orkheimeri Hi mme | , Ewi gkt ® (fA&€®Schenhbrnid
para a revista Spiegel, nimero 88 de 11 de Agosto de. BBg®ntramos tal posio da mesma forma nos

escritos postumo$)ORKHEIMER, Max.Gesammelte SchrifteBand14. Nachgelassen8chriften. 1949972

Frankfurt am Main: Fischer, 1988, p. 265220, 228, 321, 327, 338, 347, 527, 542,544
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julgar gue somente a fescuGehd schenkgnd kistéria o u v i
poderia dar conta da acusacéo que o softiném passado faz a realidade presehte

A énfase néo é exageradedorno tem razdes de sobra para se entusiasmar com essa
passagem. H4 um uso da palavisalvacdo, (Rettung, muito especifico. O historiador
materialista procura trabalhar por uma espéeisalvacédo do que nao € passivel de sakar
do que ndo possui a minima esperanca de se salvar no plano estritamente factsal.dbrata
sofrimento da criaturdE essencial constatar que a carta ainda ndo se refere a Ausgiuigitz
0 momento histério € anterior. Os nazistas ja tinham chegado ao poder, mas Adorno se refere
ao sofrimento da criatura em geral, ndo s a série de atos de barbarie da historia, antes, ao
sofrimento humano que ndo pode ser consolado de nenhuma forma. Nao € somente o
sofrimerto do homem que a historia o registrg;luindo ai especialmente os atos barbaros
mais escandalosos, mas sim a histéria do sofrimento como tal, do sofrimento de seres mortais.
Nesse sentido, dizer que essa taefar i a do Ndo basthbbarseramadtarefaddo
filosofo historiador.

A carta contém uma preocupacao fundamentalmente ética. Vale ressaltar a conviccao
de Adorno a respeito de suémtencdes teolégicas a ponto de, muito amigavelmente,
enfrentar uma poss?2velue pbdesdesagradd® muant@o sdnbor s e u

q u i sdierlhdien 60 unbehaglich sein mégen wie sie wpfiériTal discordancia, sabemos

Y5 Kunst und Religion, in denen dieser Traum Ausdruc

dieser Unzufriedenheit, wie sie andeseits an vielen Stellen der Geschichte zu reinen Mitteln der Beherrschung
geworden ist. Jetzt, wo das Vertrauen auf das Ewige zerfallen mul3, bildet die Historie das einzige Gehor, das die
gegenwartige und selbst vergangliche nsEhheit den Anklagen derew gangenen noch sche
HORKHEIMER, Max. "ZuBergsonsMetaphysik der Zeit" inGesammelte SchrifteBand 3.Schriften 1931

1936. Frankfurt am Main: Fischer, 1988, p. 248.

1191bidem p. 237. Suponho que Adornmm excecdo ddseqiientes conversastee os dois que j4 contavam de

alguns anos, esteja se referindo ao momento do ensaio onde Horkheimer compara Bergson a um teblogo face
questdo da morte.
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hoje, pouco ocorreu e f@ios poucosiesaparecend®. Horkheimer aderiu cada vez mais a
essas motivacoes teoldgicas, cheganaksamilas com veeméncia nos ultimos escritos.

A descrenca crescente de Adorem relacdo aateismo revelse como sintoma
violentamente metafisica seus olhos. Eléseassombra (es ist erstanlich) com o grau de
coincidéncia entre as consequénciagidsmo e de sudintencdes teoldgicasSem davida
n«o est§ <claro quais seriam essperantan: »
expressdo deriva do contato com Benjdflin Empr egar a pal anwaero fis al
grau de heroicidade ou immikilidade, tratese de uma tarefa quase messianica. Adorno
acredita, portanto, que a filosofia possui um potencial messiéBepossuj essaé a sua
missao?

O problemaassumeentdoum tom sublime que a primeira vista paneagatético.
Sabemos que &8 messianismo filosofico contémharanca de Marxmas com a diferenca
essencial de quao contrario de Marele prefereagr predominantemente no plano tedrico e
estético Dai, alias, seu ultimo livro se chamigoria estéticac o mo s ua YISttii ma Oa -
em vida, em clara oposi¢do a préxis revolucionaria do movimento jovem dos anos 60.
Reconhecemos que essa carta, escrita num momento ainda muito inicial da trajetéria do autor,

esboca ja sua visdo de um messianismo filoséfico diferente da escatoéogiana. Nesse

120 TRAUBEL, Michael Die Religion in der kritischen Theorie bei Max Horkheimer und Theodor W. Adorno
Freiburg imBreisgauyt Dissertation,1978 pp. 8791.

12ZL\WIGGERSHAUS, RDie Frankfurter Schulé Geschichte. Theoretische Entwicklung. Politische Bedeutung
Munschen: Hanser, 1987, p. 201. PANGRITZ, André&sm Kleiner und Unsichtbarwerden der Theolegi

Ein Ver such cber das Proj ekt einer Ai mpliziten T
Horkheimer und AdornoTubingen: Theol. Verl., 1996, p. 134. 10.1, 252. Adorno cita Benjamin, »Nur um der
Hoffnungslosen willen ist uns die Hoffnung gbga«,BENJAMIN, Walter.i Goet hes Wahl ver wand
Gesammelte Schriften I.Erankfurt am Main: Suhrkamp, 1991, p. 20&remos o aspecto mistico de Benjamin
interpretado por Adorno no capitulp especialmente no item 5.9.
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sentido, quando mais adverso a praxis irracional Adorno se posiciona, mais se aproxima da
teologid?®*

Em nosso trabalho damos sempre mais valor ao que foi publicado ou exposto em
publico pelo autor do que o que tem um carater mais privaog é o0 caso dessa carta.
Contudo, a carta, como ja vimos nos aspectos que ja analjsarmosio ficara ainda mais
claro a seguir, ndo esta contradizendo o que foi publicado, apenas esclarecendo e reforcando
um aspecto teoldgico na obra que ndo contéma dadderivado e suplement&la verdade,
como diz a prépria carta, traskae de parte integrante do Al
adorniana.

Na longa carta a Adorno de 28 de agosto de Htkheimercomenta sua leitura do
livro Filosofia da nova musicaDe passagem, dentro da questdo do estilo, Horkheimer

escreve:

A relac@o com o positivo, o teoldgico, que ndo foi mediada através da negagéo, e
que ninguém pode verdadeiramente reprovar em termos de conteldo, parecsanaater

forma®®

Quem desconhece oomtexto dessa discussao dificilmente entendera por que
Horkheimer afirma que Adorno ndo pode ser reprovado por manter uma relacdo com algo
positivo e teolégico pelo fato de ele saber lidar com isso em termos formais. Mas pelo que
percorremos até agora,-8é que o amigo mais proximo de Adorno reconhece nele um

comprometimento com uma positividade que, contudo, ndo prejudica o todo, antes, é

12210.2, 779. PS (Palavras si nai s), 226. Adorno, no textos fNot a
no fipraticismod a falsa suspeita de ideologia que e
do espirito. E quando a praxis encobre sua real impossitgligiae ela que se torna ideologia.

22 HORKHEIMER, Max. Gesammelte Schriften. Band 1Briefwechsel, 1944 1948 SCHMID NOERR,

Gunzelin (org.). Frankfurt am Main Fi scher , 1996, p . 147: ADi e nicht
zum Positiven, Theolagchen, die lhnen im Inhalt wahrhaftig niemand vorwerfen kann, scheint so in der Form
aufrecht erhalten zu seino.

86



87

solucionada (ndo de todo, corhl@rkheimer vai analisando no decorrer da carta, vendo no
estilo do amigocertos problemas*) no préprio aspecto formal da escrita ensaistica. O
problema da positividade teoldgica esta, portanto, lancado pelo amigo, e Adorno percebeu o
perigo da constatacdo, o que 0 motivou a esdaresse aspecto.

Na carta de resposta, de 4 de setembrol@&l, Adorno se mostra bem mais
preocupado e enfatico com esse problema do que o amigo e se vé no dever de-gastificar
N&o deixa de ser curioso o fato de que esse problema nédo aparece de modo Ficetofiaa
da nova music&>. Isso s6 pode significajue a discussaa respeito da teologi@omo bem
demonstram Andreas Pangfit?, Ulf Liedke, Wiggershaus e outros, entre Horkheimer,
Adorno e Benjaminestava no arembora aua presencse maktenha, em grande parte, oculta
no que é escrito. A dificuldade @rincipalmente, de ordem retérica e estilistica, dai a
importancia dessa observacdo. Como utilizar categorias teolégicas no contexto de uma teoria
materialista? Se um retorno a abordagem da teologia, para Adorno, parece inevitavel,
especialmente em opgéb a sua nulificacdo feita pelo positivismo, como, entdo, proceder?

Esta carta subsequiente de Adorno cekeediante do dilema.

3.2 Ritual retérico ao tratar da necessidade em relacéo a teologia

124 Horkheimer parece ndo desejar ser direto, mas talvez esse trecho se aproxime de uma litote.

125 pareceria despercebido para quem n&o sabelelzincia que ele possui para Adorno. Contudo, ha muito o
gue descobrir da problematica teoldgica nédisse. 12, 345, 85, 989. ADORNO, TheodorFilosofia da nova
mausica Sdo PauloPerspectival989, p. 31 no final da introducdo, ele insiste que o ggliotento imanente,
pressupondo um saber filosofico que transcende o offij@tméo encontra dogmaticamente nenhum apoio na

transcendéncia pival . |l sso significa que h8§8 uma transcend®°nci :
dissonancias, psi isua negatividade se mant®m fi el “ utopiao
procedeod¢o, p. 83; 0o dado musical transcende a si me s |

12 PANGRITZ, AndreasVom Kleiner und Unsichtbarwerden deFheologie ein Versuch (iber das Projekt
einer "impliziten Theologie" bei Barth, Tillich, Bonhoeffer, Benjamin, Horkheimer und Adbiihingen: Theol.
Verl., 1996 pp. 119222.
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O outro assunto, 0 que tornsa para mim de sua carbem evidente é a
necessidade em relagéo a teolddlatwendigkeit in Bezug auf die Theoldga como se

queira chamaii sim, tudo o que podeseia dizer ai soa estranho e ingénuo e entéo
gostaria ao menos, somente, de balbtféiabrir os olhos e tambéndio se esquivar de
pensar por meio do mistério, antes, precisamente, procurar todavia pensar 0 mistério
(Geheimnis segreda) Eu tenho um sentimento débil, infinitamente débil, de que seja
possivel formular issPEG: o mistério ou o que diz respeito a]elle algum modo, mas

sou sinceramente incapaz hoje de pronto. A aceitacdo de a teologiaseomanima e
invisivel € um motivo disso, um outro € a conviccdo de que ndo significa nada do mais
central ponto de vista a diferenca do negativo e do posiévieaiogia. Creio sobretudo

que tudo isso que nds experimentamos como verdadeiro, ars@beegamente, antes no
movimento do conceito, e o que se deixa ler para nés realmentdrudencsui et falsital

luz o contém somente enquanto reflexo dessm . olRrecisamos portanto agarrar o touro
pelo chifré?®i por amor a verdadé sem que ndo obstante se precise contrair dessas
coisas somente algo explicito em nosso texto, pois eu concordo nesse sentido, com efeito,
com o senhor e Benjamin, que a verdaaddtgca tornada invisivel é hoje um elemento

mesmo dessa verddde ...

1270 verbo éstammelnbalbuciar, gaguejar, que denota uma fala confusa pelaléase ter medo ou ansiedade,
excita-«o. MAArticular i mperfeitamented seria uma tr
A express«o fAden Stier bei den H°rnern packenod, gL
hor nso e no portugu°s fApegar o t o(ourootigrgyred osnitdd fsiego
enfrentar imediatamente uma situacdo ou tarefa dificil com coragem e energia, com decisdo e sentimento de
responsabilidade.

129 HORKHEIMER, Max. Gesamméé Schriften. Band 17Briefwechsel, 1941 1948 SCHMID NOERR,
Gunzelin (org.). Frankfurt am Mai n: Fi scher, 1996,
geworden ist, ist die Notwendigkeit in Bezug auf die Theologie oder wie immeemaennen will ja, alles,

was man da sagen konnte, klingt komisch und naiv und so méchte ich wenigstens nur stammeln: die Augen
aufzumachen und auch hier nicht dem Denken durchs Geheimnis auszuweichen, sondern eben zu versuchen,
noch das Geheimnis zweken. Ich habe ein schwaches, unendlich schwaches Gefuhl, dal} das méglich sei und
auf welche Art, bin aber ehrlich aul3erstande das heute schon zu formulieren. Die Annahme vom Kleiner und
Unsichtbarwerden der Theologie ist ein Motiv dazu, ein anderestmiesetzeugung, dal von einem zentralsten
Standpunkt aus der Unterschied des Negativen und des Positiven zur Theologie nichts besagt. ... Vor allem aber
glaube ich, daf3 all das, was wir als wahr erfahren, und zwar nicht blind sondern in der Bewegungiffes Beg

und was sich uns wirklich als Index sui et falsi zu lesen gibt, dies Licht nur als Widerschein jenes anderen tragt.
Wir missen also den Stier bei den Hoérnern paclkagr Wahrheit zuliebe ohne dafd dabei von diesen Dingen

auch nur eines explizit innser@ Text einzugehen brauchte, denn darin allerdings stimme ich mit Ihnen und
Benjamin Uberein, daR das Unsichthderden der theologischen Wahrheit heute ein Element dieser Wahrheit
sel ber isto
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Adorno inicia o assunto ja retoricamente confuso ou confusamente retérico. Como ele
sempre reflete a fundo sobre o que escreve em contetdo e forma, de acordo com a natureza
propriamete retérica da filosofia (6, 66), essa confusdo esta mediada pela reflexdo e
mesmo assim assumida, ou melhor, expressa em sua inevitabilidade fundapuentaésta
acostumado ao tratamento que Adodd ao que escreve sabe que esse tipo de desisténcia d
modo de se expressar € extremamente raro, mesmo em cartas. O esforco de Adorno € sempre
dizer o naedito através do dito, ndo ha sentido afirmar que é dificil exprimir editéd6,

21), pois esse é o desafio préoprio da filosofia. Por conseguintejpssie hesitacdo mostra
gue o tema lhe provoca ainda mais dificuldade do que o costumeiro.

Tratas e do assunto da fAnecessidade em rel a
i sSso est8 ao mesmo tempo muito obscewr odoe
absoluto, da salvacdo e da redencdo, poderiamos supor de uma maneira mais evidente. A
pal aMatwendigkeh r eal mente soa estranha, Como ¢
inadequada. Enquanto categoria kantianagdetarmina qu& necessidade condiciada dos
efeitos na natureza deve corresponder a necessidade incondicional duojdd@zdo ser nesse
segundo sentido racional e metafisitaNa Dialética negativaAdorno escreveao abordar
Kant, sobrea necessidadé e st r a n h a sgstemfremddlotveendagkelt da razapde
procurar o que lhe é essencialmente auténtico, quer dizer, a idéia do absoluto, ligada
intrinsecamente a da verdageque estaria em contraste com o conhecimento por meio da
adequacdb’. E essa necessidade que contém a préimémdhde da razdo, por causa da

implicacdo mutua dos dois concefts

130 KantW, t. 3, p. 258, 340.

Bl Der Ver nu reflistertwde Mataditat des Geienden konvergiere doch mit ihr. Andererseits hat die
gleichsam systemfremde Notwendigkeit im unendlichen Fortgang der nach Bedingungen suchenden Vernunft ihr
Authentisches, die Idee des Absoluten, ohne die Wahrheit niotierzken wére, im Gegensatz zur Erkenntnis
als bloCer adaequat6i2dd.r ei atque cogitationis. o

132K ANT, Immanuel.KantW, t.7, pp. 813.
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Tudo o que se disser a esse respeito soa estranho ou ingétneve elefii N g° nu o 0
porque é armadilha facil querer manter a todo custo, no meio da crise moderna do sentido,
esperancasedentoras e salvificas. Qualquer valorizacdo de um resto de teologia que se
mantenha no discurso materialista € signo de falta de radicalidade e sinal de fraqueza; um
verdadeiro fracasso, presa facil para qualquer exercicio desconstrutivista. Nasp{ana
evidente, principalmente no circulo da escola de Frankfurt, mesmo que fosse ainda um
periodo, digamos assim, de transicdo entre o pensamento metafisico e o chamado pos
metafisico. Hoje a critica a metafisica esta institucionalizada e assegaladmipersidade
posmoderna e s6 os departamentos de teologia € que dela se resguardam. Mas ja naquela
época(1941), e ainda mais hoje, é tdo facil cair na esperanca teoldgica quanto desprezar sua
Afinecessidadeo segundo as vamsotPacissatambénoénniuiomp o 1
f8cil para o | eitor atual entender por que

Mas talvez seja menos <c¢claro compreende.]
justamente pelo motivo contraré evidéncia anteriormente explicagerque nada é mais
estranho do que ser solidario a metafisica no instante de sua queda, ou encontrar nos tracos
intramundanos mais infimos importancia para o absoluto, ou sustentar que o pensamento
transcendente seja mais rigoroso com sua insuficiéncia do que o controlespsiu ainda
que a experiéncia do sujeito emancipado converge para a experiéncia metafisica-&abendo
que Adorno posteriormente sustentou essas idéias, constatamos que ele optou pela
estranheZ4*de encontrar no &pice do materialismo a teologia paeaagteologia sirva ao
materialismo, e ndo o contrario, mantendo uma dose necessaria de desconfianca em relacdo a

si mesmo.

¥Esse ® um signo de um certo parentesco da dial ®ti
Adorno caacteriza Kafka.CERTEAU, Michel de.Le lieu de l'autre histoire religieuse et mystiquéaris:

Gallimard, 2005, p. 329; a mistica tem a marca simultanea de ser estranha e essencial na sua pratica do paradoxo
na p. 332, trat@e daessencialidade e esttazapropria deexperiéncias teoldgicas.
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Nesta carta, contudo, ele ainda esta tateando as possibilidades de encontrar a melhor
formulacdo. Por isso ele, com todo o cuidadoesitacdo retoricamente encenados para seu
ami go, e s cr ev endclgtesieh Afigsoosnnea)r ti eéh@® ([{{ a owenigetem® s 0 (
ibal b u@amneehde ¢stamos lidando comiando ha como deixar de constatar
questdaok at 6 e Yrecsdmes dar untratamento retoricamenteitual para nela
adentrarmenos com o devido respeito e seriedade; confessapgiode antemao, humildes
frente a el®* Estou acentuando o carater ritual e tocante deste inicio, como se se estivesse
dirigindo a um deus ou ao préprdeus monoteista, porque me parece haver neste momento
um gesto de sacralidade na escrita adorniana que esta longe de ser menos importante do que «
argumentacdo subsequente. Muitos dos signos de remitologizacdo secularizada que Adorno
acusa em Heideggé®, 95) ndo desaparecem nele mesmo, e ele reconhecA dgerenca
esta em saber lidar com tal inevitabilidade no interior da linguagem filoséfica. A questdo da
necessidade de um resto teoldgico representa, portanto, um papel quesgvEd® quanto
o deus que ela tenta pensar, e € justamente ai que a questdo € uma secularizacado de se
contetdo, ndo perdendo em quase nada todo o teor sagrado que havia antes da operacac
secularizadordsso nos faz concluir que tal secularizagdo ndo muda tanto assiracéas (6,

389) - talvez em nada, o que muda € a abordager® coordenadas basicas das questbes
teoldégicometafisicas e da experiéncia do pensamento ao nelas adentrar.

N&o € nada incomum a encenacao retérica de temer uma questdo antes da.aborda
catidiano das discussdes académicas esta repleto desses rituais, que considero inégentornave
ja queultrapassam em muito uma mera demonstracdo de elegancia oratoria. O que € raro €
encontrar esse gesto retorico de forma tdo exagerada em Adorno. Essentsinartanto

uma reveréncia ao problemanais do que um signo de modéstia, € um signo de humildade,

134 BRAUNGART, Wolfgang Ritual und Literatur Tiibingen Niemeyer, 1996.
135(3, 201, DE, 165 Ver item 1.2.1sobre Judaismo.
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ou ainda, humilhacd®i quanto um estimulo para um enfrentamento corajoso, que exige do
expositor qualidades ndo muito diversas das de um cavaleiro medidaim monstro.

N&o é possivel ndo ser irbnico ao analisar esse momento retorico, mesmo que eu nao o
queira. Faz parte da negatividade da atividade interpretativa um processo de desmistificacéo.
Quanto mais procuro isolar e analisar o aspecto teologico Adorno, mais estou
necessariamente contribuindo para sua desmitificacdo. Assumo: é 0 que pretendo. Entretanto,
assim como o apice do materialismo toca na debilidade da teologia, o apice da desmistificacao
retorna sob a forma de uma mistica, na verdadeaior atividade mistica do esclarecimento,

a saberp sacrificio do sagradd do mito, da teologia, da metafisicague evidentemente se

torna sagrado para o proprio esclarecimento e cuja mistica reterf@maainda mais
sintomatica quanto masignor a d a , desprezada, Asecul ari za
enfim, latente. Cabe a nds reconhecdaralyez a nosso mogoeverenciar, esse retorno sem

Aim§ con&ci°nciabd

Overbogregonyosi gni fica fAcerrar a boca om 0s

mystes Aguem foi iniciado nos mi s tnGt&ionoas 0 , e
portugu®°s Amist®rioo. Ao contr 8ri o ddessa ¢
Augen aufzumachen. A princ2pio isso deveri @odas gni f

imagense de acordo com o empreendimento profanador e desmistificador do esclarecimento,
uma completa ultrapassagem, superac¢ao e abandono da categona st ®r i 0 0 . E s
€ nesse sentido que ele afasta a possibilidade de enfraquecerrcaprenga do mistério. O

responss8vel principal desse procedi ment o, S

1% SCHOELLER REISCH, Donat&nthéhter Gott vertiefter Menschzur Bedeutung der Dematusgehend
von Meister Eckhart und Jakob Béhrieeiburg (Breisgau)Alber, 1999.

137 Trataremos desse problema metodolégico na conclusdo. No capitulo 7 abordareespeito da teologia
negativa,como efeitodo embate com morteo sacrificio de Deugespeialmente naxperiéncia nietschiana da
morte de Deus), gysode ser visto como um novo modo de experiéncia religiosa
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do mistérig embora se faca abertamént@mao o leva com isso a verdadeiramente pémsa

apenas encenar uma aura de pensamento misterioso.

No jargéo traz o sol, o qual tem 0 mesmo no seu cerne, 0 mistério obscuro do
método ao dia enquanto procedimento de disgirexatamente para 0 mesmo lugar de

onde ele se incit®.

Esse jogo com o universo metaférico visual da luz serve para desrmaarttamado
jargdo em Heidegger. Adorno acusde fazer de seu préprio método um mistério que néo sai
do lugar e quer com a aparente mobilidade de sua imobilidade critica se contentar. Esse
exemplo serve para mostrar o quanto Adorno ndo se curva a sedutda idéia do mistério
nem da pr8tica supostamente fApo®ticao de cu

|l sso n«o quer dizer que 0 mist®ri o0wsn«o

ol hosdo significa, p o rshbermencarar o sieemiceem que ®hothaesr 0
se fecham S- com o r ec klarsmerdenl eontidacnb arocedimenio dé

Aufklarung € possivel pensar a obscuridade do mistério, ao contrario de-perdete. A
palavraGeheimnis que cont ®m o0s tr a-toos psaerm©Ona i cadsa @
secretoo -$edatomoadudDmiise@riede@ mbdu a nhéimlicho ad|]
Afsecretoodo, Aclandestinod) mant ®m a i d®i a de
de clareza quantblysterium mistério. Aocontrario de mantese protegido na obscuridade

de sua prépria interioridade indeterminada, o segredo deve ser violentado pelo esclarecimento,
pois sO6 assim ele seravertido e refletidoe dai, por meio de sua negacdo, dignamente

conservado. Tratae daéntativa derradeira, com uma estrutura tragica patente, e de sua Unica

B Wo der heilige Geist ausging, redet man mit mech:
Gehei mnis aber419.st °ffentlicho, 6,

1398m Jargon bringt die Sonne, welche dieser im Herzen hat, das finstere Geheimnis der Methode an den Tag,
als des Verfahrens, das an die Stelle dessen sich dréngt, woraufces gelit, 4 7 1
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possibilidade. O segredo do mistério ndo tem outra escolha sendo esgregapensar e
através dele se difundf’. Adorno tem um débil pressentimento de que um dia podera
formular maisadequadamente a quest&@p portanto, encarar o desafio, mas no momento

confessa sua incapacidade.

3.3 Fracasso e valentia, indiferenca entre o negativo e o positivo

Como bem demonstrou Elizabeth Ann Pritchard em sua analise retérica do texto de
Adorno, ha nele uma retorica do fracasso, um fracasso que da a verdadeira grandeza que
convém ao irrepresentavel. A habilidade prépria desse procedimento, comum a teologia
negativa e a Adorno, estd em conseguir sustentar o investimento no descofih&sdoa
sanpre a confissdo da inabilidade de determinadraul3en o outside insiste todavia
continuamente no investimento do mesmo. O retorno desse investimento estd sempre em
aberto em sua potencialidade infinita, desde que se mantenha o risco mesmo do
investimeno™*2

A andlise de Pritchard € bem feita e acemarelacionam fracasso do filosofa
grandeza do inefavel, assim conwapontar a@conomia do investimento psiquico que disso
se segue. No entanto, ndo chegou a desenvolver o inverso do fracasso,oque dite

depois que é exposto: a coragem. Adorno ndo se dmibre asituacdo do fracasso. Ele

assume a incapacidade precisamente para ndo se contentar com ela esespaugatornar

190 Esse movimento de exteriorizacdo e exposicdo de umaoiidade intuitiva para o entendimento e o
conceito pressupde necessariamente a dialética entre poténcia e entendimento, espirito e aparecimento em Hegel
na Fenomenologia do espiritwer também ja na introducao o processo do em si de se tornar pararsiee p

como consciéncia de si mesmdEGEL, G. W F..HWO03, p. 31, 112

141 PRITCHARD, Elizabeth Ann.Renouncing knowledge for the sake of ethics: Negative theology and
enlightenment in Theodor W. Adorr@ambridge: Harvard University, 1999, p-82

“2Ipidem p. 137, 313. fdAHence, both Adorno and negati\
determine this outside, so as to continually replenish our investméhis outside and thus suistdhe reality o

this outside. Ideed, the return onstlinvestiment is potentially infinité if and only of one is willing to risk the
investmerd, p. 124.
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se capaz. Sem duvida ele ndo vai chegar com isso ao ponto deudizepr §m tornotse
capaz. De qualquer modo, o que pretendo cargamentar € que a dinamica do fracasso em
Adorno nao esta s6 no jogo econémico entre fracasso e investimento, antes, numa implicacao
entre reconhecimento momentaneo e relativo da incauie investimento de lanesg ao
risca*®
No fundo, Adorno acredita em sua capacidade de arnsscardificilmente reconhece
em al gu®m a MAcapacidadeodo de | idar com o i
reconhece, especialmente em artisBchdberg, Kafka, Becketta capacidade incapaz de
arriscarse. Isso prova a coragem do enfrentamentbe fAabr i r o0s ol hoso
mi st ®ri o Ade fr ent e®qcuidato®e mamtdr® mistérie @n s@pepsw,s S 2
nao por motivo de resignag, mas, sim, como preparo para novos enfrentamentos que, por
mais insatisfatorios que sejam, sdo impelidos pela propria necessidade 44 r@zgioe nao
esta bem articulado em Pritchard é que a retérica do fracasso luta contra o préprio fracasso e
afrmauma atitude de coragem que seria poss?ve
Pritchard chega a sugedom acertaue a retorica do fracasso pressupde certa vitéria,

como a de saber manter o investimento no indetermiffadi diria que, mais radicalmeen

1430 importante artigo de Adorno sobre a épd@ses und Aronle Schénberg comeca citando a seguinte frase

de Schénbergrapfere sind solche, die Tatenllbangen, an die ihr Mut nicht heranreich{l6, 454. fivalentes

sdo aqueles que realizam a¢fes as quais sua coragemndmalcan€da que el e aprecia em S
a coragem de enfrentar artisticamente a impossibilidade de expressar o absgpubwya 0s que se resignam em

sua prépria impoténcia.

“4WELLMER, Albrecht.iMet aphysi k in Augenblick i hHORSTMANNUTr zes o
Rolf-Peter(org.). Metaphysik nach Kant?. Stuttgarter Hedfgngre3 1987Stuttgart: KlettCotta, 1988p. 771.

Nesses artistas Adorno encontra uma capacidade de encarar a morte sem alasohdizéntrario de uma
problematizacédo equivocada da questdo da morte, vendo no existencialismo e heideggerianismo uma metafisica
da morte, a arte teria a qualidadetdmar da metafisica o impulso para a experiéncia do espirito, (62359
Discutiremos melhor esse problema no item 4.4.

145 pritchard se baseia epressupostos da desconsfia nessénterpretacdo. Discutiremos isso no Capitulo 7.

Ela se baseia num agpe da retérica do préprio Derrida e possivelmente ignora que ele mesmo também possui
uma certaambicdo evalentia DERRIDA, JacquesPoints de suspensiorParis: Galilée, 1992, p. 14%0.
CARVALHO, Luiz Fernando Medeiros dé€enas derridianasRio de Jaeiro: Caetés, 2004, p. 57. Cito a
tradu-«o de Luiz Fernando: RO fil -sofo ® aquele cuj
ndo tome a forma expressa em Hegel, o saber absoluto é justamente a verdade do projeto filosofieee Colocar
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h& nessa retorica do fracasso varias vitorias parciais proprias da atividade emancipatéria do
esclarecimento e ndo uma s6, como por exemplo,

1- saber discernir comndo abordar o mistério, sendo, nesse caso, um saber
negativo, que o leva a capacidada@mnhecer sua propria incapacidade e
por isso denunciar a incapacidade alheia;

2- saber reconhecer a grandeza e inacessibilidade do absoluto e por isso temé
lo la onde ele prova ser irredutivel, inabalavel, inflexivel e implacavel, quer
dizer, em sua questao

3- por isso mesmo saber ndo regredir a uma reveréncia piedosa, dogmatica ou
artificial, que € 14 onde o absoluto é de novo mitificado;

4- saber fortalecer e ndo enfraquecer o pensamento ao pensar 0 mistério,

mantendo assim a tenséo galvanizadora entre ranéstiea.

Adorno v° na possibilidade futura de wu
motivo do tornaise minimo e invisivel da teolodfd, que j& analisamos no contexto do
reflgio da metafisica na miudeza (6, 400). O segundo motivo é majsenos interssa de
tudo o que a carta expde. Nesse motivo constata conviccadUberzeugunpde que, no
essencial, ndo ha diferenca entre positivo e negativo na teologia. Lembramos que Horkheimer,

na carta anterior, refeiee ao fAt eol - gi c o0 otvoénde adoplo®MbDi Vv O (

neste lugar € simultaneamente projetar 0 maior controle sobre todos os discursos e ao mesmo tempo renunciar,
abrir m«o dele [...] Uma mod®stia assombrada pel o di
16VRIES, Hent deTheologie im Pianissimo & zwischen Rationalitind Dekonstruktion die Aktualitat der
Denkfiguren Adornos und Levinakampen Kok, 1989, p. 12, 19, 20Comprovando a perda de status da
teologia para as ciéncias modernas, Vries procura analisar as contradicfes de a teslagiateror nad o A m2 1
ou feéemn2zssi moo, conforme a reflex«o de M3MaxWseeber em
Gesammelte Aufsatze zur Wissenschaftslélatgannes Winckelman(org.) 6., erneut durchgesehene Auflage,
Tibingen: J. C. B. Mohr (Paul Siebeck), 1985, p. 61&2.h§, de um lado, uma marginalidade tlrmas e

questdes teoldgicas, eles estdo, de outro lado, na base das concepc¢des de racionalidade e também por isso d«
ffloutro da raz«oo, do Ainteiramente outroo. s@amo o
retomada da teologia no debate filosofico do final dos anos 80 em curso até o momento.
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contexto, uma resposta ao amigo. O que Hi
Anegat i v,degponmae vigta auclear, encarando a questao da teologia de frente, sem
falsas solucdes sem nem regredir religiosamente a ela setestimda a moda positivista

a debilidade da metafisica e da teologia de refitggiana miudeza profana, € clarq
tornaremse elas mesmas minimagrnaas negativas enquanto positivas; ou seja, 0 primeiro
motivo explica a indiferenca entre os g®ldo segundo. Em outras palavras, a diminuicdo da
teologia (sua negatividade) consiste em sua propria sobrevivéncia positiva.

Estamos explicando s6 a coeréncia contextual do segundo motivo. A partir dai, suas
conseguéncias sdo inestimaveis. Adorno @siticando em jogo a questdo da negatividade da
teologia, ou ainda, a teologia negativa. O goentuaAdorno, de forma notavelmanironica,
€ o fato de que a positividade da teologia contém a negatividade-eexsee Podeseia
supor que qualquer negatlade da teologia ndo abala sua positividade dogmatica, o que
levariaum positivista, assim como um materialista ou um desconstrucionista mal preparado
para esse tipo de problema a rejeitar a teologia como um todo; ou que isso torna qualquer
positividadeda teologia falsa, vazia, sobrando portanto a mais pura negatividade, o que faria
um tedlogo acusaros de ma compreensdo. Na verdadia-se de uma indiferenciacao
mutua que nédo torna a positividade estavel nem a negatividade meramente vazia

N&o se mga facilmente aqui a positividade da teologia porque tal negagao positivista
baseada na crenca nos fatos ou a vacuidade metafisica-s®imaa mais pobre das
positividades, quer dizer, a tipica certeza inabalavel do cético de acreditar poder negar tudo
que desconhet¥. Logo, isso seria a falsa negacdo da positividade teolégica que levaria &
positividade da negac&o. Veremos mais tarde, ao tratarmos da teologia negativa, que sua

tradicdo ndo abala em nada, de inicio, os principios do dogma cristdad&@omtque ela

YT TILLICH, Paul. Systematische Theologie. Band Stuttgart: Evangelisches Verlagswerk, 1956, p..243
Adorno, 6, 370.
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evidencia € a negatividade dessa propria positividade. Ela mantém a fé em seus limites, ao
contrario da tendéncia cristd de obnubilar a razéo devido ao fanatismo da fé.

Esse trecho ainda devera ressoar adigaie a idéia conservse atia na obra como
um todo. Por enquanto reteremos a HAconvic
Ami st ®ri oo da teologia que desafia o escl a
emancipatorio, ele esta pressupondo uma indiferenca nuclear entigvo gos negativo na

teologia.

3.4 Luz e invisibilidade da verdade: fito

Depois dos dois motivos, Adorno diz que sobretudq¢eg allem aber glaube igh
que tudo o que é experimentado como verdadeiro ékilaé (Licht) por carregar o reflexo
fidaquele outro (jenes anderen A frase soa ingénua e quase nao reconheceriamos o fildsofo
frankfurtiano se ndo houvesse o0 entremeio: iSso ocorre nessa experiéncia do verdadeiro nédo de
forma cegamasno movimento do conceito. Essa en@ecia do verdadeirmos fornece
também firealmenté (wirklich) o critério de reconhecer a verdade por si mesma e seu
contrario, segundo a expressao latindéx sui et falgi

Essa frase € sem dudvida uma das confissdes mais francas de Adorno, mas ndo é
Unica, esta intimamente ligada ao conceitoEtd&sung redencdo, do Ultimo aforisma de
Minima Moralia 4,153. Ela prova que Adorno ndo € um pessimista incuravel que se basta na
auséncia de critéri6¥ diante da falsidade tornada realidade no mundo asimdp e no

ficontexto geral de ofuscameat(Verblendungszusammenhaig 99;10.1, 26; 8, 98, 114;

18 HABERMAS, Jirgen. O discurso filoséfico danodernidade Lisboa: Dom Quixote, 1998. 129. Logo,
Habermasesttimui t o equi vocado ao decl arar qgue Adorno e
desenfreado pleast@amdowond nasautarizada pensar que ele pressupde certos critérios
normativos, como queFinlayson FINLAYSON, James Gamlon Ador no on the Ethical a
European Journal of Philosophy, Volume 10, Issue 1, 5. 1
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especialmente 10.2, 567,770). Por causa de momentos com® masessarioeformular o
conjunto: é precisamente porque o verdadeiro se mostra por si meguamtenreflexo do

mi st ®ri o teol - -gico (ligado especial mente a
possivel constatar o contexto geral de ofuscamento instaurado no estado falso do mundo
administrado.

Sabemos que esse mistério, ao dar a luz da éxpe&ido verdadeiro por meio do
movimento do conceito, em outras palavras, pela atividade da razdo, € mais enigmatico ainda
do que o da doutrina teolégica. Mas o aumento da duvida, que ao enfrentar o mistério o
fortalece, ndo diminui a necessidade fiduaidata verdade, pelo contrario, procura telaa
mais definida e delineada em suas fronteiras. Esse mistério fortalecido por ter sido enfrentado
pela atividade da razéo fortalece a propria razéo, pois € nesse enfrentamento entre razdo e fé
gue ambas reconbem seus limites e se fortalecem reciprocamente no seguinte sentido: a
razao reconhece seus limites e a fé seu vazio e negatividade.

Essa dialética entre razdo e fé mediada pela verdade do mistério sugere uma estranha
correspondéncia da dialética negatde Adorno com a teologia escolastica (lembrando o
elogio a Tomas de Aquino ja analisatito por Adorno em 10.2, 613), mesmo que dentro de
um contexto totalmente transforma@omantendo a proposta implicita de ser até mesmo um
refinamento corretivo dduplicidade das duas categorias no plano materialista. Logo, sem lei
judaica nem dogma cristéo, a fé e o mistério da verdade se conservam de um modo pouco
reconhecivel, ainda que sua estrutura tenha se modificado deveras mas sem deixar de mantelr
algumas coelacdes decisiva®. A diferenca decisiva esta no fato de que tal fé negativa ndo
€@ o0 momento de descanso ou de siléncio resolvido da raz&o, pelo contrario, € o que torna a

razao ainda mais valorizada e necessaria ao reconhecer e desafiar seus pnipgod lfé

149 CARLSON, TomasA.. Indisaetion: finitude and the naming of Go€hicago, IIl.: Universityof Chicago
Press, 1999, sobre a relacdo entre pensamento e sentimento religioso, especialmente em Hegel,2. 30, 99
Mais uma vez, é Hegel que faz a mediagédo histdrica desse processo.
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ligada a luz da razéo, diferentemente de uma tendéncia mais ortodoxa e institucional da igreja
gue a utiliza na pratica da devocédo predominantemente para a humilhacéo e culpabilizacédo
subjetiva, fomenta umaespécie de experiéncia mistica estgtmente modernizada

(analisaremos o problema no capiti)o

ATomar o touro pelos chifreso fApor amol
exatamente 0o que eu quero dizer chenjicaser et - r
tragicas. Se é a verdadee fortalece a razdo e vem do mistério, enfim, comprova a razdo do
mistério e o mistério da razdo, é por amor a verdade que € preciso enfrentar o douro
mistério da teologia e segurdo pelos chifre§ ndo se deixar levar por desejos de seguranca
ilusoria, mistificagBes doutrinais e ideoldgicas: pobres substitutos do estado de suspensao e
prova cabal de derrota diante do dragao do niilismo. Isso s6 deve ser feito por amor aquela
verdade que é o reflexo desse mistério. No fundo, enfrentar o toura éeamsao tragica por
amor ao préprio: até mesmo o ato filoséfico mais tragico é estruturalmente reflexivo.

O aspecto tragico ndo advém nem de uma seguranca doutrinaria conquistada por
devocOes ascéticas nem pelo vazio de sentido e fundamento modersodasuspensdo que
motiva a acdo moral esclarecida, a experiéncia estética e a esperanca da transcendéncia
negativa. O que ha deerdiconesse motivo tragico o fortalecimento da subjetividade e da
razao criticd mantémse negativo, tornando o niilisngue as ressacas tragicas carregam nao
o fim da linha, mas o desafio a ser enfrentad@ eyatlo relativo, superado.

Em seguidana mesma carté&dorno nos presente@om mais uma grande confissao.

Esse enfrentamento ousado e tragico ndo precisa estécitexpo texto. E da propria
natureza dessa verdade teologica que ela se torne invisivel. Por isso mesmo, devemos lidar

com ela ndo so6 de forma explicita como ele algumas vezes o fez, mas preferencialmente de
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modo implicito, respeitando a verdade de swasibilidade. Isso certamente ndo quer dizer
depois de tanta confiss«o e dec,lemcoatradicAes t «
com o0 que uma minoria de intérpretes supostamente materialistas equivocadamenie insiste
gue simplesmente ndo hanthum aspecto teoldégico em Adorno. Ao contrario, o que Adorno
esta explicitamente observando € que ele pode habitar o texto de modo implicito para que se
respeite seu proprio estado de desaparecimento que, porém, ndo desaparece, pelo contrario
fortalece averdade do mistério. E surpreendente o quanto ha de tradicional na abordagem de
Adorno do mistério, isto &, conservanusecretd™.
A invisibilidade gradual da teologia ndo deve ser contrariada, porém respeitada. E
assim gue corroboraremos com sua vezd&e a verdade teoldgica toseinvisivel e torna
sua proépria invisibilidade gradual parte da verdade mesma,
1- tal invisibilidade é s6 parte da verdade, ela ndo deve nunca se completar,
sendo Adorno nao confessaria sua crenca racional na revelacaasrmite pe
a evidéncia mesma da verdatieéx sui efalsi);
2- quanto mais invisivel a verdade teolOgica se torna, mais misteriosa; mais
necessidade terd de ser pensada e enfrentada, mesmo que de modo implicito;
3- tudo o que experimentamos como verdadeiro e qa&oluz enquanto
reflexo desse mistério nos oferecerd sempre o rastro luminoso desse

mistério cada vez mais misterioso e obscuro.

Precisamos ser rigorosos nas consequéncias dessa invisibilidade gradual e infinita.

Quanto mais a razéo positivista e o diveento da industria cultural controlam a realidade e

0ALMOND, lan.iDer ri da and t hSecre8 ©OmResiirt wd | itshien g\itamatuee arRir o f a n
Theology 2003 17(4), pp. 457471. Embora o artigo tenha como objeto a obra de Derrida, serve como exemplo

do fen! meno de defialgenms teorinsf dortempor@nedas ao lidar com questdes teoldgicas,
especiahnente no caso das categorias do mistério e do segredo.
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a natureza, e por outro lado, quanto mais a razdo emancipatéria enfrenta o mistério, mais
invisivel ele se torna, logo mais débeis e decisivas (menos acessivel e mais coerente com sua
esséncia) se toam a teologia e a metafisica, mas também mais dignas elas provam ser de
solidariedade no instante de sua queda, g u
fim.

Portanto, chegamos a conclusgmsque o fAinstanteodo dessa (
mene do que a feternidadeo da moderni dade,
invisivel que a teologia se torne, mais se impde a necessidade ou inevitabilidade da existéncia
de sua verdade, cada vez mais misteriosa. Sera que existe relacdertaeisElumento de
poderes criticos da razdo emancipatoérassim como o aumento de controle desenfreado da
realidade pela sociedade burguesa adminisiradainvisibilidade gradual da teologia?

Adorno dificilmente argumenta em termos de mera causalidade gnadacdo. Chega
a afirmar, no final do ensaio AO progress:
graduacdo (10.2, 638). Ha& a afirmacao de possibilidade emancipatoria do progresso que
configura a tensdo entre histdria e redencdo (10.2, 623)stAribi quer mas nega em si
mesma a redencado pois ndo pode, logicamente, negar a si mesma. Tanto 0 aumento tecnocrate
da barbarie, controle administrativo, empobrecimento da experiéncia na industria cultural,
quanto os instaveis tracos emancipatérios ediesiaom a barbarie na arte e no pensamento
estdo constituidosa razdo direta da invisibilidade da teologia e 0 aumento de seu mistério.
Isso mantém as possibilidades do progresso de pender mais para a barbarie ou emancipacac

em suspenso’.

151 A existéncia do mistério se d4 por causa da realidade ndo conciliada entre homem e natureza. Por isso
Scholem afirma que a mistica € um estagio posterior na fundacéo das religides monoteisaasagesssmo
fundamental se reproduz na oposicdo entre teologia, filosofia e arte versus d¥nciapitulo 5 e 6 essa
problematica da mistica e da teologia negativa seréa finalmente contextualizada. Até |a, peco ao leitor paciéncia.
Primeiro estamos exindo a necessidade de abordar tais questfes na obra de Adorno.
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Podemos observague ha um traco enigmatico nessa equacdo crescente que so6 faz
aumentar o mistério da teologia ao mindmatornandeo inclusive cada vez mais temivel,
desafiando cada vez mais a razdo, somado ao instante sem fim de sua queda, tudo iSso na
decorrer conaditério do progresso. A cegueira do progresssim como seu potencial
esclarecedor parece ocasionar 0 aumento do mistério, mas esse aumento, vindo da
diminuicdo gradual da teologia, € contrariado pela propria resisténcia do progresso a
graduacdo ou gdamcao Htufengany A razdo emancipatéria possui, nesse caso, a funcao
contraditoria e ambigua de violentar o mistério mas desejar cofdseguaardalo, trabalhar
por um desejo de reconciliacdo entre razdo e mistica.

Leiamos a continuagéo da carta.

Paree-me como se a critica hegeliana a Kant sé tivesse realmente validade se a
doutrina da identidade se deixasse sucumbir. Precisamente se o finito em sua finitude,
naquela nulidade paraqual o senhor da importancia, € tomado integralmente a sério,
forca excederse a si mesmo nisso. E, porém, justamente esta transcendéncia que a mim
parece apreensivel somente como teoldgica, justamente porque tanto eu como o senhor
ndo podemos admitir que a esséncia do que desaparece se encontra no nascer e no
desaparecemois eu, no entanto, acredito também que o que desaparece é ele mesmo
essencial. Como ja foi dito, tudo isso é somente balbucio, mas talvez juntos consigamos

fazer disso algo diferent&.

2 HORKHEIMER, Max. Gesammelte Schriften. Band Briefwechsel, 1941 1948 SCHMID NOERR,

Gunzelin (org.). Frankfurt am &n: Fischer, 1996, p. 168 . AEs wi | | mi r ssche&itken, a
an Kant erst recht gilt, wenn die Lehre von der Identitat fallen gelassen wird. Gerade wenn das Endliche in seiner
Endlichkeit, jener Nichtigkeit, auf die Sie alles Gewicht legen, ganz ernst genommen wird, zwingt es dazu, sich
selber zu Ubersigen. Es ist aber genau diese Transzendenz, die mir nur als theologisch faBbar scheint, eben
gerade weil ich wie Sie nicht annehmen kann, dal3 das Wesen des Verschwindenden im Entstehen und Vergehen
liegt, weil ich aber ja auch glaube, da’ das Verschwireleetber wesentlich ist. Wie gesagt, all das ist nur
Gestammel, aber vielleicht wird es uns zusammen gel.|
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A idéia da finitude e da nulidade é precisamente parte do pensamatdrialista
contra o absoluto idealista ou a abstracao racionalista, assim como o absoluto teologico. Mas
se | evar mos r eganz eregressa finifude, eta@xced® asi Miesma. Mais uma
vez, Adorno reforca que, quanto mais materialista sé¢etger, mais tal materialismo
reencontra O seu opost o, algo como fAos ext
coincidentia oppositorurda mistica especulativa em que os opostos coinéidefidéia de
gue o finito em sua finitude excede a si mesn@ondeu ver belamente contraditoria, pois o
finito € precisamente o que ndo excede. Masse nulificar, perde sua determinacdo por
querer determinase. E essa contradi¢do sintomatica que Adorno vé num materialismo n&o
dialético em relacdo cona teologia: ele positiva sua prépria finitude. O dogma da
objetividade vindo da contradicdo impensada do materialismo se iguala em obscurecimento e
rigidez aquele da teologia.

Adorno diz, colocandse ao lado do amigo, que ndo pode admitir a transcendéncia
teolégicaporque a esséncia do que desaparece ndo concorda com o que € dito pela teologia a
respeito da esséncia do transcendente. A esséncia do que desasardter{chwindenjle
esta no movimento natural do aparecer e desaparecer. A frase de Adorno, que édsem dav
confusa, como ele mesmo confessa, justapde duas conjunc¢des caehade (modo que a

segunda de certo modo negue a primeira.

1- Por quendo admitimos que a transcendéncia teoldgica existe como tal a

133 ZEDANIA, Giga. Nikolaus von Kues als Interpret der Schriften des Dionysius Ps&redipagita Bochum:

Univ., Diss., 2005, p. 42. O paralelo com Nicolau de Cusa € pertinente pelo fato de se dar justamente entre o
finito e infinito, tempo e eternidade, atividade e passitividade, relativizando uma oposi¢do estanque diante da
grandeza sem medida de Deus. CUSA, Nigale A vis&o de Deud.isboa: Caloustre Gulbenkian, 1998, p. 171.

A coincidéncia dos opostos no &mbito da infinidade é contraditdria, mas a infinidade divina mesma ultrapassa a

contradi-«0 que causa: fAEssa coiadidociassitmdaoma,
p. 181. Para a relevancia deste conceito nos estudos de religido, WASSERSTROM, Fstkgiem after
Religion Princeton: Princeton University Press, 1999, p867 , no cap2tulo ACoinci d:i

E s s @gr@uma correlacdo entre Adom@usaFINLAYSON, James Gordofi Ador no on the Ethi
I nef fEuldeandournal of PhilosophyolumelO, Issue 1, Page 1, April 2002, pp-85
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esséncia do que desaparece faz parte do movimati@l) contingente;
2- motivo pelo qual eu acreditque o que desaparece € em Si mesmo O

essencial.

Ao negar a transcendéncia teoldgica, afismeaa transcendéncia ou a essencialidade
do que desaparece. Logo, a negacdo da transcendéncia teologica njmaisemegar a
transcendéncia como tal, antes, serve para intréald® uma outra forma. Por isso mesmo,
afinal, o desaparecimento da teologia € ele mesmo parte da verdade. A esséncia do que
desaparece é, portanto, teoldégica hum segunda §raudesapacémento da teologia e a
intensificacdo de seu mistério.

Aqui encontramos uma dificuldade que pode ser uma contradicdo. Certamente quando
Adorno remete a transcendéncia teolégica que é para ele inadmissivel, ele esta se referindo a
teologia positiva, ao dpna. Mas se ele acredita na esséncia do que desaparece enguanto
desaparecimento gradual da teologia, ou seja, uma outra transcendéncia teolégiese supbe
gue se trata de uma transcendéncia negativa. Contudo, acima ele afirma que, de um ponto de
vista cental, a diferenca entre positivo e negativo na teologia € indiferente.

Para tentar dar conta do problema por enquanto, podemos dizer que, de um ponto de
vista central, o dogma da teologia n«o ® i
sobra danegatividade (o desaparecimento gradual), enfim, a positividade da propria
negatividade, do processo do desaparecimento sem fim. Nao h&eowmnode pensar que
essa positividade é uma positividade negativa. O paradoxo é estranho porém inevitavel. Ele se
sustenta enquanto tese pelo fato de que € seu contrario 0 necessariamente inadmissivel, em
outras palavras, uma negatividade positiva, uma transcendéncia teoldgica dogmaética, a

positividade da abstracdo, do inefavel ou da identidade hegeliana.
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Comparada &arta de 25 de fevereiro de 1935, na carta de 4 de setembrolde 194
Adorno néo discorda do amigassummndotal verdade teoldgica negativa so para si. Na carta
anterior ele v°® gque as conseqg¢°ncias de s uc
materialismo do amigo, mas o ponto de partida é diferente. Agora, a diferenca € diminuida,
seu gesto se assemelha mais a conciliag@mclamando para que pensem juntds que a
uma diferenca de posicao fixa. Podemos lancar uma hipétese razoavel: a emedide
foram se aproximando, Adorno fpbucoa poucoinfluenciando o amigo, até que Horkheimer
terminou também por revelar, em comum com o amigo, uma espécie de teologia tégativa

A histéria da escola de Frankfurt de Rolf Wiggershaus nos autorizasarpiesta
forma. Wiggershaus mostra como, de diferentes formas, as principais influéncias do jovem
Adorno i Bloch, Kracauer, Benjamii o l evaram a um fdAmateri a
t e ol 'Y Fotpmreesse motivo que Adorno se aproximou inclusive defTitiorkheimer,
como segundo examinador do trabalho de Adorno sobre Kierkegaard, afirma que o autor
fexpressa uma convic-«0 teol-gica fundamen
radicalmente diferente da minha, que se sente nos meandros decaf tEssa declaracéo
contrasta radicalmente cons textos e entrevistas de Horkheimer nos seus ultimos anos de
vida. Wiggershaus narra como, no deslocamento do instituto de Frankfurt para Genebra e

posteriormente Estados Unidos, houve uma negociacaatipautntre Adorno e Horkheimer

154 E 0 que Horkheimer declara explicitamente, no final da enteepiara a revist&piegel nimero 88 de 11 de
Agosto de 1969, por ocasi«o da morte de Adorno, n a
Sehnsucht nach dem 6anderend gesprochen, ohne das W
zu bentzen. ...SPIEGEL: Das ist eine negative Theologie, nicht wahr? HORKHEIMER: Ganz richtig, eine
negative Theologie, aber nicht negative Theologie in dem Sinn, dal} es Gott nicht gibt, sondern in dem Sinn, dal3
er nicht dé&aroaos tseel Isaard ei, sdtad .Asaedr ament e o-setintrinskco® u m
a filosofia de Horkheimer. Curiosamente, ele insiste que a teologia negativa de Adorno ndo ocorreria no sentido
da falta de existéncia de Deus, antes, da impossibilidade de sua apresestm@iosdmo veremos adiante,

parece ser precisamente o caso da teologia negativa tradicional. Essa extrema semelhanca, visivel na entrevista,
ndo deve ser superestimada, mas tampouco subestimada. Veremos adiante que ha na teoria critica uma
secularizagaoalteologia negativa

1 WIGGERSHAUS, RolfA escola de Frankfurt: histéria, desenvolvimento teérico, significacéo polRica

de Janeiro: Difel, 2002, p. 123.

1% HORKHEIMER, Max. Bemerkungen in Sachen der Habilitation Dr. Wisengrund, fevereiro de 192kie

Theodor AdornoApoudWIGGERSHAUS, Rolflbidem p. 124.
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até a colaboracdo e identificacdo intensiva que os levou a publicar jubtiaéetica do
esclarecimentoNesse sentido, Wiggershaus € muito claro em sublinhar o entusiasmo de
Adorno pela #fAirrup- «o taphe critecdstal cxdmo seoapreseneam g u e
Kracauer ou pela fAr eden- «o dos d e s emfoempartdhado gpor e m E

Horkheimer masaos poucosssimiladgor elé®”.

3.5 Solucéo sem saida: dizer abertamente a teologia negativa

Ha um debate intitulad A Di skussi onen cber Positiywv
Di al e RDiscukséo s@bre positivismo e dialética materialjstacorrido em 1939 e
registrado em protocolos pela mulher de Adorno. Tais discussfes tois@ramterial
importante para a elaboracata Dialética do esclarecimentocomo nos informa a
introducad®® Essencial para nés é o final da décima e Ultima discusséo de 5 de abril de 1939
i ntitulada AVerh2ltnis von Tatsache und T
besti mmte NfiRglacdoi entret fatd & oteori@ (lll): dialética inconclusa ou

negatividade determinad®?

HORKHEIMER: ... Se o0 senhor ndo determina a verdade em categorias de
pensamento, o que é, afinal, verdade?

ADORNO: Eu acredito no conceito de verdade se tiver dergmado enquanto
idealista. O senhor me objetou que nada pode ser dito sobre o conceito de verdade se eu
ndo o apreendo em categorias do pensamento. Agora nOés pensamos a respeito de

categorias do pensamento, no momento, provavelmente algo diferenteorivtase porta

15" WIGGERSHAUS, Rolflbidem p. 101, 189.

1% HORKHEIMER, Max.Gesammelte Schriften. Band Nachgelassene Schriften 1931949 ; 1/5. Vortrage
und Aufsatze, Memoranden. Aufzeichungnen undviEfd, Poetische Versuche, Diskussionsprotokolle
Frankfurt am Main: Fischer, 1985, p. 436.
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diante disso, eu ndo posso deixar de dizer abertamente que uma formulacdo do conceito de

verdade é impossivel sem um determinado conceito de teologia nEgativa

Esse trecho pressupde o contexto. Adorno e Horkheimer discorrem guidéemaa
entre materialismo e idealismo, examinando o que cada corrente filosofica levanta como
principio mais importante. Ao abordar o cérebro como pressuposto de um materialismo
positivista®®, em oposicdo a identidade do pensamento em Kant, Adorno afirma um
mateialismo sociolégico que postularia a realidade da socied@#se({lschajt como
pressuposto mais importante. Horkheimer questiona o perigo de esse principio social ndo
hipostasiar o conceito de sociedade, desconsiderando que a sociedade se formalaesindivi
e ndo é uma entidade homogéfitaAdorno responde que nem o conceito de transcendental
nem o de empirico podem ser hipostasiados, pois ja em Kant o queapoive SO existe
em relacdo com a experiéncia, e Hegel, finalmente, questiona uma opEstmmégue entre
forma e conte(d8? Finalmente, Adorno chega a uma formulagéo mais sintética dizendo que
a verdade ndo existe em outro lugar sendo no preseiarreproduzise reciproco de fato e
ficonstituicad (Konstituitior), ndo existindo nenhum elentem Apri meiroo.

postulacdo de um principio que origina e subsume os oytera @eral idealista. Mesmo

guando estamos tentando nos afastar desse pensamento da origem ou da constituicao primeira

1% HORKHEIMER, Max. Gesammelte Schriften. Band,12 p. 492, AHORKHEI MER:

Wabhrheit nicht in Denkkategorien bestimmen, was hei3t dann WahrhBi@RANO: Den Denkbegriff der

Wahrheit glaube ich als idealistisch kritisiert zu haben. Sie halten mir nun entgegen, daf3 ich tber den Begriff der
Wahrheit nichts sagen kénnte, wenn ich ihn nicht in Denkkategorien faf3te. Nun meinen wir dabei
wahrscheinlich imAugenblick mit Denkkategorien etwas Verscheidenes. Aber wie es auch damit sich verhalte,

ich kann meine Meinung nicht hinterm Berg halten, dal3 eine Formulierung des Begriffs der Wahrheit ohne einen
bestimmten Begriff von negativer Theologie unmdglichoist.

19 HORKHEIMER, Max.ibidem p. 4834.

®IHORKHEIMER, Max.ibidem p. 4845. A HORKHEI MER: So wenig wie die v
Positionen ist auch die der Gesellschaft zu hypost a:
2 HORKHEIMER, Max.ibidem p. 485. i AD O RMArendedtal @nd Brepgisch gintl selber
Hypostasierungen von Teilmomenten, die bereits falsch sind ... Die Wahrheit besteht in nichts anderem als dem
wechselseitigen SiecRr oduzi eren und Reproduzieren von Faktum u
Erste ist insofern bereits eine Verdinglichung, al s
abstrahiert. .. 0
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tal dificuldade teorica retorna. Esse tipo de argntacdo € parte integrante de uma critica da
metafisica bem elaboradegm a qual estamos hoje mais bem habituados, mas na &poca,
1939,elaconti nha novidade em meios mar xi stas
produzirse reciproco, mas ela ndo fsea em nenhuma das duas instancias, manteedo
negativa. E & Unica forma de n&o haver hipéstase de nenhum conceito.

No final da discussdo, Horkheimer insiste em interrogar as consequéncias dessa
argumentacdo: se a verdade ndo se determina em catedorizensamento, a pergunta é
tautol6gicawas heilt dann Wahrheit? Se n«o se responde a ques
verdade ndo pode ser articulada por meio de categorias, Horkheimer, perplexo, insiste
tautologicamente na pergunta: afinal, o qpessivel dizer da verdade entao?

O que parece ser, a um olhar treinado pela destruicdo ou desconstrucdo, uma
ingenuidade de Horkheimer, é, a meu ver, uma tautologia que esconde muito contetdo. Um
pensamento que torna a verdade totalmente indeterminadsepediiscurso corre o perigo de
fugir das questdes principais ao se perder na complexidasl®mhulacdes que erigiu.
Adorno procurou ndo hipostasiar nenhuma categoria como principio, mas tornou com isso o
conceito de verdade algo difuso e por demaiségipo. Dizer que a verdade esta na relacédo
reciproca entre empirico e transcendental é valido, mas ndo é tudo. Tal oposicdo e
reciprocidade ndo esgota em si o conceito de verdade. Adorno pensou uma forma valida de
lidar com tal oposicdo, mas com isso sintege em suspenso a questdo da verdade. Logo,
devemos pensar a verdade numa direcdo que justifique o procedimento de reciprocidade da
oposicao transcendental e empirico. Esta faltando um terceiro termo.

A pergunta de Horkheimer procede. Ndo € uma pexdele ingénua, antes,
provocativa e curiosa. Ele pressiona Adorno a responder diante de um procedimento ilegitimo:

nado podemos desprezar as categorias do pensamento e alcar o conceito de verdade acime
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delas, dando o problema por resolvido. O desafio dsofi é pensar o impensavel, e ndo
fetichiz&lo ou hipostasido'®® A provocacdo foi bem feita e ndo poderia ter incitado Adorno
de outra forma.

Adorno responde observando primeiro que ambos podem estar pensando algo
diferente a respeito de categorias dengamento. Talvez tais categorias ndo possam,
justamentecategorizara verdade, e nesse sentido ela deveria ser mantida em sua obscuridade
se ndo encontrar formulacfes mais aceitaveis. Mas, por outro lado, a filosofia ndo pode fugir
desse tipo de questamesmo correndo riscos. Adorno ndo deixa claro o que entende por
fcategorias do pensamentod na discuss«o. f
respostae era necessario apresentar algo mais rapido e contundente. Diante da aporia de néo
poder dar ma resposta a altura da questdo e a0 mesmo tempo nao recusar a provocacao,
Adorno precisou, mais uma vez, fAsegurar o t

Finalmente, com o uso da expresb&inung nicht hinterm Berg halterditeralmente,
ndo manter a opinido atrds damb a n h a gue significa, An «
aber t a+smimse eoncebe o conceito de verdade sem um conceito determinado de
teologia negativa.

A expressdo possui uma funcao retérica especifica: confissdo sob pressao, dificil de

ser retirada, magor outro lado, igualmente voluntaria. Adorno nao diria isso se nao fosse

pressionado e provocado, ma s , di ante dessa
Sendo provocado, exi be a Aopini«od com o
183 Numa famosa passagem fica mais claro gane Adorno n«o se | imita a <co
pensament oo, m arega.t Aaverda@ense noloca cam® o oprimido, desprezado e recusado do

conceito. Mas a filosofia n«o sobrevive sem a utopi
conceitoo. Para n«o falsifi car adtravSe ndd hodvesse uma relacfoo d e
complexa e tensa da verdade com o conceito, ndo haveria vditioiao, 6, 21), fiNi cht di e ei

Operation liel3e sich denken, keine Wahrheit ware, emphatisch ware alles nur\Wiaktaber an Wahrheit

durch die Begffe Uber ihren abstrakten Umfang hinaus getroffen wird, kann keinen anderen Schauplatz haben
als das von den Begriffen Unterdriickte, Mi3achtete und Weggeworfene. Die Utopie der Erkenntnis wére, das
Begriffslose mit Begriffen aufzutun, ohne es ihnen gleichma c hen o0 .
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determinadoconceito de teologia negativa, o conceito de verdaoepéssivel Depois de

tentar evitar qualquer categorizacdo da verdade e hipostase de um principio, sendo provocado,
encontrandese numa situac&em saidaa resposta expde retoricamente uma inevidizioie.

Sem teologia negativa, o conceito de verdade é impossivel de ser pensado. Sem teologia
negativa, a verdade é falsificada em hipostases, categorizacdes ou indeterminacdes vazias.
N&o ha como prescindir da teologia negativa. A teologia negativani€adaida para pensar

o conceito de verdade. Ele parece dizer: ndo posso esconder isso, ndo vou me dar ao luxo de
deixar essa inevitabilidade oculta. Diante dessa provocacao, ndo tenho como evitar dizer o
inevitavel: a teologia negativa.

De qualquer modoo que foi revelado mantése, como ndo poderia deixar de ser,
num mi st ®r i o. Afinal, 0O que ®, para Adorno
di zer com Aum determi nado ¢ on-ce seadvidagcqud e o |
seu Nndatder monceito de t e-seldopyopreateolagig regativa.a 0 d i

Analisar esse problema, ou esse mistério, € o objetivo de nosso trabalho. Chegamos,
enfim, ao centro de nosso problema. Ndo vamos encontrar resposta facil para essas duas
perguntas. Adorno manteve o que disse nessa discussao sem desenvolvimentos. Para ser mais
exato, a teologia, para Adorno, ndo é um problemajueele iria se deté?*, muito menos a
questao da teologia negativa, que € um assintta maisespecificodentroda teologia. A
razdo disspja vimos na carta de 4 de setembrode 841 a quest «o da fince
rel a- «o ,devda perondnecgrj eendgeral, implicita nos textos. Na frase daquela carta

ele afirma que néo é preciso dar a esse tema um tratamenttexplas o que realmente

184 TURCKE, Chistoph fiAdornosinverse Theologi@ In: ETTE, Wolfram Adorno im Widerstreitzur Prasenz

seines DenkensFreiburg: Alber, 2004, Adorno era econdmico nas reflexfes teologeasa it eol ogi a i
foi presente enquanto algo qu&o se deve falar, p. 96.

1 HORKHEIMER, Max.Gesammelte Schriften.Band 7. . . ohne daC dabei von dies
explizit in unsere Text einzugehen brauchte. .. 0.
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ocorreu foi o fato de que esse tema néo foi elaborado, mesdegaase que totalmente
implicito.

O que estamos procurando analisar em detalhe nesse capitulo sdo os mascos
preciosissimos rastros que Adorno deixou a respeifielo que estamos percebendo, apesar
da falta de elaboracéo direta, eles ndo séo tao raros assim, nem vagos e desinteressantes, pel
contrario, observae que estdo sempre exibindo uma situacdo de alta intensidade e desafio
filosofico, enfim, de imensmvestimento energético (pensando em termos psicanaliticos) por
parte do autor. E, na pouca quantidade que juntos semamompararmos com toda a obra
contém cada um muita informacédo, muitos detalhes e muitos problemas, que foram ainda,
apesar da ja ceideravel bibliografia sobre o assunto, pobremente anali$ados

Nossa proposta €, concluindo, nem hipervalorizar tais rastros nem sudesti®ém
hipervalorizélos, todavia, ndo podemodeixar de constatar, eles possuem um valor
determinante tanto paa a obra adorniana quanto para a discussdo no debate filoséfico em
torno dessa problematiealada a importancia do assunto e o modo como ele é tratado.

O valor dessas passagens esta em lidar com conceitos e questbes decisivas para
qualguer pensamentddsofico, que condicionam outros conceitos e questdes tdo decisivas
quanto (no plano ético e estético, por exemplo). Nesse ultimo exemplo, Adorno faz uma

declaracdo a respeito da verdade, um dos principais conceitos da histéria da filosofia e ndo

%60 artigo de C. Tircke & meu ver o que mebr analisoumesmo que em somien6 paginas) e avaliou a

guestéo, observando que a proibicdo das imagens recaiu, no caso de Adorno, sobre a propria questédo da teologia
como tal. A falta do dito é indice de receio, uma estratégia discursiva ligada a uma época que acreditava a
teologia esar completamente ultrapassadlago que alguém comeca a formular algo, ocorre um excesso de
intencdo [ntentionsuberschyl3, T RCKE, Chistoph. i Apl ®F3nMesmo lassime r s e
Adorno vé no resto de teologia, ou na teologia inversa, uidodm contra a prépria tendéncia de pessoas
modernas em se fecharem numa suposta raz«o escl areci
que a velha ortodoxi ao, poi s n«o ac rsedeium aiismonpt 9¥.i r a me |
Adorno, 1D@&rin 2edenfélld limmeiri sie mit der Apologetik des achtzehnten und friihen neunzehnten
Jahrhunderts Uberein, daf} sie trachten, durch rationale Reflexion deren Gegenteil zu beschworen; nun jedoch
durch rationale Reflexion audie ratio selber, mit einer schwelenden Bereitschaft, auf diese loszuschlagen,
einem Hang zum Obskurantismus, der viel bosartiger ist als alle beschrankte Orthodoxie von dazumal, weil er
sich selbst nicht ganz glaubt.
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menos imprtante em Adorno. Por isso, seria também arriscado alguém defender o contrario,
quer dizer, que a teologia, e em especial a teologia negativa, tem pouca relevancia na
totalidade estrutural da obra. A meu ver, ndo ha como negar sua imensa importancia no
pensamento adorniano, dificil € conseguir fazer uma interpretacao razoavel de seu papel. Essa
€ a nossa taref@m certa medidaya andlise daobra como um todo, mas especialmerde n
tratamento do problenestétio, precisamente em relacédo a teoria da liteaa

N&o é s nesse momento que Adorno se expressa em relacdo a teologia negativa. Se
encontramos poucas passagens a respeito de sua ligacdo com a teologia, embora decisivas
menos ainda encontramos aquelas relativas a teologia negativa, embora sdgamaasn
curiosas.

Nessa problemética, como em varios outros momentos que ja analisamos,-sbserva
gue a afirmacdo de uma certa teologia, a teologia negativa, ou melhor, uma teologia negativa
materialista, aparece na problematica ligada a oposicdo elda#smo e materialismo,
sempre com a insistente atitude de se diferenciar do materialismo positivista criicando

Geralmente nessas intermediacdes tedricas também ocorre uma certa defesa da metafisica.

3.6 Nao destratar a metafisica: o caso Nietzsche

Na segunda referéncia explicita a teologia negativa ndo é diferentéoNesungen

que se tornaram os dois volumesRitdlosophische Terminologiao segundo volumied uma,

a de numero 33,proferida em8 de janeiro de 1963, que se refere a oposicare ent

iespi r i tSpraualissune® matelfalismo (PT, 160D), passando pela oposicédo entre

11
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empirismo e racionalismayue desembocaa questdo da metafisica (PT, ¥62)Adorno
comenta o fato de que os pais fundadores da sociologia, especialmentedindadibivismo,
Comte e SainSimon, foram explicitamente contra o conceito de metafisica, assim como
Ni et zsche. Por i sso ele se prop»e examinal
c o n ¢ edie Resiétent gegen den Gebrauch dieses Bejffiffes

A diferenca entr@ metafisica e a religidmonsiste no fato daqela néo se dirig a
um deus pessoal ou a um elemento transcendente exidtéaté.uma ciéncia, antes, procura
pensar algo natr8s do mundoo, ou unmentreutr o
esséncia e aparéncia. Se a religido possui uma esséncia divina e absoluta, a metafisica pens:
no problema da relacdo entre esse sentido antdPiamblem des Verhaltnisses dieses
Hintersinnes.), dessa essencialidade com o mundo da aparéncian@egueoblema é que a
esséncia precisa se revelar de alguma forma, sendo a funcdo da metafisica pensar como ela
aparece. A metafisica formula a questéo, portanto, de algo diferente da realidade, ao contrario
das ciéncias, mas nédo afirma tal mundo diferentao existente, ao contrario dos teélogos
(PT, 163). A metafisica ndo postula a divindade e ndo da a ela uma forma determinada como
os tedlogos. A idéia de que a metafisica lida com um mundo fantasioso, um mundo de
ninguém ou de naddN{emandslanyd vem daconfusdo com a teologia. Mais adignéée
afirma que no materialismo o conceito de matégtof) possui algo de espiritual e, no

espiritualismo, o conceito de espirito ndo deixa de ser considerado como um modo de

¥7pT, 1612, fAGer ade ufnMetaphysikl mimetwBsezg deinken, fiel mir schwer, und von daher
mochte ich Ihnen doch wenigstens soweit helfen, da’ Sie verstehen kdnnen, was ich meine, wenn ich von dem
metaphysischen Charakter des Begriffspaares Spiritualismus und Materialismusidedal \Bie Uberhaupt mit

dem Wort Metaphysik eine Vorstellung verbinden. Ich glaube, dal3 fir den, der sich naiv mit Philosophie
besch2ftigt, gerade dieser Begriff eine besondere S«
iSie ist ¢brigens i n de auawgesrsioktnwvsrdeh dufch digReisdsdhaftcdiet e |
die founding fathers der Soziologie, namlich Auguste Comte und bereits desses Lehf8inSaintgegen den

Begriff der Metaphysik gehabt haben. Ich errinere mich noch deutlich daran, das ich diese @atitvgfuhlt

habe, wie ich als Junge angefangen habe, Nietzsche zu lesen, bei dem nun stéandig auf der Metaphysik
herumgehackt wird. Ich will versuchen, gerade die Schicht zu treffen, in der die Resistenz gegen den Gebrauch
dieses Begriffes liegt,undzegi ch auf ganz el ementare geistige Erfah
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factualidade. Masao invés de tais prcipios serem ja decisivos em relacdo as pessaas
principalmente, fontes humanas do conhecimento (PT, 168).

Na historia da metafisicdipoderiamos assinalar algo como uma permanente
secularizacao (... die man vielleicht als die einer permanenten iéigierung bezeichnen
konntg. Nesse sentido, fileologia é ja em si mesma uma fase-p@tafisica da consciéncia
(die eigentlich Theologie ist eher eine postmetaphysische Phase des BewuBTseltz!).
Portanto, a metafisica lida, antes de mais naday as questdes de Deus, liberdade,
i mortalidade da alma e da ess°®°ncia do fund:
existe algo e n«o o nada?0 (PT, 165). A fi X
a metafisica moderna ndo fez mdgsque retornar a esse estado anterior de questionamento,
mas ja com a heranca decisiva da moral teoldgica, como nos ensina Nietzsche.

Por isso h4d uma suspeita contra a metafisica, e por extensdo contra a propria filosofia,
uma suspeita que na@xiste, @r exemplo,contra a teologia: a de que ela esteja falando do
reino das nuveng\dornose refereaquia Aristéfanes e sua ironia contra a filosofia socratica,
assinalada pela utilizac&oseu respeitdo termoWolkenkuckuckshejngue quer dizer algo
como un mundo de fantasia, de uma realidade totalmente distante, sempre ligado a idéia de
alheamento, distracdo, desatengda Adorno ndo disfarca uma defesa da metafisica
precisamente nesse aspeeto afirmar que ela possui a qualidade de ndo se contentan c
que é, nem dizer que o0 que nédo é existe (PT, 163). Se religiosos precisam da seguranca de
afirmar a existéncia do né@xistente, o metafisico, bem mais realisidealista, recusando
por isso mesmo ilusdedesejao nacexistente sem afirmi.

Sabenos que na maior parte da ohr&dorno ataca o idealismo da metafisica, seu
principio de identidade, a primazia do sujeito, a pretensédo de totalidade, o moralismo e sua

abstracdo burguesa, tudo isso configuraselcomo a grande iluséo das alturas esp@csda
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Mas impressiona que nesse momento ele esteja, sem tocar nesse assunto, pacientemente
como bom professor, exibindo uma verdadeira defesa.

Nela ele é capaz de soltar duas longas frases que considero decisivas para o
entendimento de sua obeque dicilmente veremos citadas, muito menos analisadas, pela
scholarship Nelas esta mais clara a relagdo com a metafisica do que no tdo estudado livro

Negative Dialektikesclarecendo diretamente o que la é dito.

Se ndo se pode mais destratar assim oeitonde metafisica na situacdo de hoje
como ocorre nas polémicas de Nietzsche, que alias ndo diferenciam la tdo minuciosamente
entre teologia e metafisica, entdo ele possui sim seu fundamento também numa situacéo
espiritual completamente diferente. Cordraeteronomia, contra o elemento alienpotis
Entfremdetg que vive de nosso proprio pengBenken, a metafisica realiza enfim tanto
contra a teologia quanto contra a ciéncia 0 momietoquero me expressar de novo com

cuidadoi do pensamento livre Ao tutelado nem regulamentatfo

Adorno afirma que, tanto no positivismo quanto em Nietzsche ha uma atitude
equivocada de destratannfspringeh por completo a metafisica. Se ndo estamos mais no
século XIX, nem na primeira metade do século XX, época ediFja € hora de repensar a
critica a metafisica. Ndo € mais possivel desteatitomo se fez nesse passado recente de
Adorno. A nova situa-«0 exige que se recon
sua razao de ser), talvez surpreendente, ngg8 e i mo , mesmo Qque numa

bem diferente da que a filosofia grega ou o idealismo floresceram.

9pT:1678, 8 de janeiro de 1963, fAWenn man in der Situe
mehr so umspringen kann, wie es in den Polemiken von Nietzsche geschiéitigh@s zwischen Theologie

und Metaphysik gar nicht so schrecklich fein differenzieren, dann hat das doch auch seinen Grund in der
vollkommen veranderten geistigen Lage. Gegen die Heteronomie, gegen das unserem eigenen lebendigen
Denken Entfremdete, alssowohl gegen Theologie wie auch gegen die Wissenschaft von den Tatsachen
realisiert die Metaphysik das Moment, ich will mich wieder vorsichtig ausdriicken, des freien, des nicht
geg®ngelten, des nicht reglementierten Gedankens. 0
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